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Dialogo entre os personagens Boca e Roque,
no filme O, PAL, 0 (2007)

Boca - Vocé ndo ta vendo que, de repente, que a culpa ndo é nem minha?

Roque - Minha também nao é. Ou é o dinheiro todo, todinho, meu irmao,
ou nada!

Boca - Eu vou dizer o que pras mae desses menino? Pode entrar, 6 menino.
Eu vou dizer o que pras mde dos menino do projeto social, velho, que tdo
precisando trabalhar com esses carrinho hoje. Vocé ndo tem coragao, ndo
é, velho?

Roque - Venha c3, e cdo tem coragao?
Boca - Irmao, eu t6 lhe pedindo!!!

Roque - Sim, mas olha s6, eu vou te ajudar por qué, meu irmao? Vocé vem
aqui, me esculhamba, agora vocé quer que eu te ajude? Por que é que eu ia
fazer isso, hein? Eu queria ver se um desses menino que vocé explora feito
escravo af ndo te desse o dinheiro que vocé combina com eles, que é que
vocé ia fazer?

Boca - Vocé ta dizendo isso, velho, porque vocé é negro, certo, velho? Porque
vocé nunca teve oportunidade, certo, velho? Agora vocé quer ganhar o seu
dinheiro dessa forma, brother?

Roque - Eu ja suportei demais o seu escarnio. Suportar é a lei da minha
raca, ta ligado? Agora é assim, eu quero o dinheiro todo. Eu quero ver quem
vai tirar esses carrinho daqui.

Boca - Vocé é escroto, rapaiz!

Roque - Eu t6 s6 seguindo o seu exemplo...

Boca - Exemplo o qué, rapaz? Vocé é negro. Vocé é negro, certo? Vocé é

negro. Vocé é negro. Vocé é negro. Vocé é negro. Vocé é negro. Vocé é negro.
Vocé é negro, certo?

Roque - Eu sou negro. Eu sou negro sim. Mas por acaso negro ndo tem olhos,
Boca? Hein? Negro ndo tem mao, ndo tem pau, ndo tem sentido, Boca? Hein?



Nado come da mesma comida? Nao sofre das mesmas doencas, Boca? Hein?
Nao precisa dos mesmos remédios? Quando a gente sua, ndo sua o corpo tal
qual um branco, Boca? Hein? Quando vocés ddo porrada na gente, a gente
ndo sangra igual, meu irmao? Hein? Quando vocés fazem graca, a gente ndo
ri? Quando vocés dio tiro na gente, porra, a gente ndo morre também? Pois
se a gente é igual em tudo, também nisso vamos ser, caralho!!

Boca - Vai toma no cu, rapaiz, com essa porra dessa sua poesia de merda,
rapaiz.

Boca - Miseravel. Vocé é miseravel, rapaiz!



Prefacio
Branquitude: a mais nitida face do racismo
no Brasil e no mundo

[lka Boaventura Leite!

A colonialidade do saber impde, finalmente, as teorias sociais
do século XXI uma incomodidade sem lugar e sem precedentes. Ja
ndo da mais para ignorar que os binarismos e as dicotomias branco-
negro sdo formas de extracdo de mais-valia no mercado de bens
materiais e simbdlicos, compondo o modus operandi do capitalismo
global. Nesse cenario de ilusionismos deletérios, o protétipo do
racismo brasileiro ndo mais se sustenta por meio da cordialidade,
da sutileza, da suposta democracia racial, nem mesmo da evasiva
representada pelaideia de ofensa moral - todas essas acoes e reagoes
transformadas em prosa e verso ao longo da historia.

Os binarismos que transformaram o Brasil em suposta
excecdo, que o levaram a dangar no palco da malandragem
escorregadia dos que detém o poder da palavra e da comunicagéo,
desmancharam-se, derreteram, perante a forca mobilizada e
persistente da luta antirracista, do poder da “raca negra”, que,
juntamente com outros grupos excluidos, assentou definitivamente
seu lugar na Constituicdo Brasileira, pela concepcdo pluriétnica
e multicultural do pais. Hoje, ndo é mais admissivel discriminar
pessoas negras, indigenas, ciganos, quilombolas e tantos outros,
isso esta mais do que consignado como crime passivel de reacdo
indignada da maioria da sociedade, mesmo quando a justica falha,
e ela tem falhado muito, o que indica que a luta est4 longe de cessar.

A branquitude (ou a brancura) ndo é o contrario de
negritude. £ oportuno lembrar que esses conceitos surgem e
se enraizam nos discursos em diferentes momentos histéricos,
envolvendo fendmenos e propositos diversos. Enquanto a
negritude é um conceito tecido por um discurso émico, para
realcar sentidos de pertenca e orgulho negro que o colonialismo
destrogcou, enquanto se elevou como voz regenerativa e em busca
de afirmacdo identitaria; a branquitude é um conceito elaborado a

! Professora Titular do Departamento e do Programa de Pés-Graduag¢do em
Antropologia da Universidade Federal de Santa Catarina.
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partir de um discurso ético, criado para desvelar certos processos e
relagdes estruturais de dominagdo, para desmascarar a face oculta
do colonialismo, como um operador sub-repticio de naturalizacao
do branco e para transforma-lo em ideal e em universal.

Como bem escreveu Andreas Hofbawer em sua obra Histdria
do branqueamento ou o negro em questdo, oideario dobranqueamento
postulou a supremacia do branco e, ao mesmo tempo, induziu os
individuos a se aproximarem desse ideal. Esse tipo de mimetismo
consolidou, ao longo de séculos de dominacao colonial escravista,
um ser negro fraturado pelo estigma de ser o Outro, ao mesmo
tempo ludibriado pelas negociacdes pessoais e contextuais em que
0 preconceito racial estava embutido, subsumido e encoberto por
velhos esquemas de dominacdo patriarcal disfargada. Esse esquema
parece ndo fazer mais o mesmo efeito.

A compreensao sociolégica do racismo constituiu e constitui
um complexo processo de exposicdo detalhada das indmeras
artimanhas criadas para manter de pé as hierarquias de classe
racializadas. Esse procedimento analitico incorporou diversos
conceitos psicanaliticos, filos6ficos, econémicos, politicos, entre
outros, para quebrar os pilares das ac¢des e discursos hegemonicos.
Seguiu desnudando os diversos tipos de disfarce ou mascara, mesmo
a mais perfeita, a que se estende até as estruturas mais profundas
da sociedade, onde moram a seguranca publica, o direito, a justica, a
cultura, as politicas sociais e o género. Na ampla e disfarcada malha
de encobrimento social, esconde-se o branqueamento, que, ao se
soltar e ir se desfazendo, revela a branquitude como a mais nitida
face do racismo, os seus mecanismos quase perfeitos de dominacao
que passam pela classe, pela etnia, indo até o Estado-nacdo. A
aparéncia camaleoOnica, multifacetada e translicida da branquitude,
impregnada de narrativas de autojustificagido meritocratica, sempre
se locupletou nos regimes democraticos, sempre se embalou em
seus brilhos, garantindo um tipo de invisibilidade, sendo por vezes
vista como nao existente.

0 trabalho que tenho a honra de apresentar, do historiador
e antropdlogo Willian Luiz da Conceicdo, vem contribuir para
o desmascaramento e a des-invisibilizacdo da branquitude ou
brancura. Enquanto um autor assumidamente anti-racista, ele nos
apresenta uma leitura comprometida com a militancia desde tenra
idade. Tendo nascido em Joinville, viveu parte de sua vida nessa
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cidade com majoritaria presenca de descendentes de alemaes e
que abriga algumas das organizacdes assumidamente neonazistas
existentes hoje no pais. Nesse sentido, o trabalho de Willian é uma
contribuicdo relevante, por ser um corajoso esforco de elucidacao
dos mecanismos de empoderamento e naturalizagdo da branquitude
e dos grupos que apresentam fraca empatia e compromisso com a
democracia.

Durante nossa convivéncia de anos na universidade, como
professora e aluno, como orientadora e orientando, aprendemos
muito um com o outro, nas varias modalidades de sociabilidade e
companheirismo que representaram cada uma dessas etapas, cada
semestre, cada ano, pelas tensdes que caracterizam os dialogos e
debates académicos, nem sempre convergentes, mas sempre ricos,
estimulantes e criativos, pelo respeito e amizade que nos conduziram
a encontrar sempre pontos em comum para aprender e partilhar.

Willian frequentou minhas salas de aula quando cursava a
graduacao na Universidade do Estado de Santa Catarina e conquistou
um espa¢o de destaque como pesquisador do NUER (Nucleo de
Estudos de Identidade e Rela¢des Interétnicas da Universidade
Federal de Santa Catarina). Ao concluir o curso de Historia, seguiu
para o mestrado em Antropologia tendo sido um aluno aplicado, com
firmes posicdes tedricas e politicas. Agora concluindo o doutorado,
ele é, sem duvida, um exemplo para os/as jovens negros e negras
desse pais que, com muita luta, garra e competéncia, resistiram e
conseguiram realizar seus sonhos e projetos.

Willian destacou-se por sua inquietacdo intelectual nos
inimeros cursos que ministrei sobre o pensamento social brasileiro
e descobriu a importancia de Guerreiro Ramos durante o seminario
sobre o centendrio de seu nascimento que organizamos na
Universidade Federal de Santa Catarina em 2013. Essa experiéncia
o levou a dar mais atencdo a relevante produgdo brasileira sobre a
questdo racial, sobretudo a que esta associada ao branqueamento.
E a partir dai, passou a analisd-lo como um dos pilares do
racismo estrutural brasileiro, responsavel por moldar um tipo de
nacionalismo colonialista e simpatizante dos totalitarismos e do
genocidio de grupos étnicos e de nag¢des. Willian quis enfrentar o
debate que se desenrolou nas ciéncias sociais brasileiras sobre as
dicotomias formadoras da ideia de raca e nagdo, dicotomias que
fundamentam a chamada democracia racial. Foi assim que a revisao
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da literatura se tornou o foco central da sua pesquisa de mestrado
que tive a oportunidade de acompanhar. E foi assim que despontou o
seu interesse em conhecer o percurso das ideias, enquanto uma etapa
necessaria da educacdo brasileira, do processo de conhecimento
imprescindivel a todos e todas que querem melhor compreender o
Brasil.

A obra inicialmente narra os esfor¢cos sucessivos em que o
racismo é paulatinamente desnudadono pensamentosocial brasileiro
para chegar as formulagdes iniciais que identificaram a ideologia do
branqueamento como um arsenal de sustentacdo do capitalismo
periférico e dependente. Incorporando criticas relevantes feitas
a propria ferramenta da raga, chega aos estereétipos, hierarquias,
classes, ideologias e, sobretudo, as desigualdades sociais e de género.
Nesse seu exercicio, a densa e pesada malha que compde a sociedade
patriarcal e meritocratica fica exposta. E nela, a trama macabra da
dominacgao, da qual nem as teorias sociais conseguem escapar.

O maior desafio desse trabalho de revisdo da literatura é o de
localizar e seguir os principais passos dados em inimeros esforcos
das ciéncias humanas, que possibilitaram, pouco a pouco, romper
certos lacos e nos do encobrimento e assim revelar a verdadeira
face do racismo. Ao deslocar-se da Histdria para a Antropologia, o
autor toma essa etapa de mestrado como um rito de passagem/re-
descoberta, que o conduz as principais reflexdes sobre o racismo:
o debate sobre branquitude e brancura. Para a antropologia, ndo
interessa apenas descrever e revelar mundos outros, é preciso
reconhecer que esses mundos também habitamos, que igualmente
estamos incluidos nessa descricdo, que nosso olhar e nossa escrita
sdo reveladores de experiéncias pessoais e coletivas. A etnografia dos
textos tem se valido desse artificio misterioso que é obra do olhar,
reolhar e ver. Portanto, esse rito que leva Willian a fazer a travessia
entre areas e saberes fica mais nitido no seu modo de formular
questdes e no seu jeito pessoal de expor o assunto, fortalecendo
os novos lugares de enunciacdo e, principalmente, ao compartilhar
conosco suas descobertas, em um despertar autoral feito a partir
de leituras de autores classicos e contemporaneos. Por todos esses
aspectos destacados, concluo que o livro que ora apresento deve ser
lido com merecida atencao.

[lha de Santa Catarina, agosto de 2020



0 espelho quebrado de Narciso
O branco, a brancura e a branquitude

O espelho pode ser, sem grandes esforcos, uma das
representacdes da modernidade “ocidental”. Ndo porque se trata de
um objeto de sua invencao, ou disto que, eventualmente, chamamos
de “o Ocidente”. Ele ndo o é. Os muitos relatos que temos sobre esse
objeto tdo presente em nossas vidas, e de que ndo poderiamos nem
imaginar a inexisténcia, é que ele foi produzido simultaneamente
pelos “primeiros homens”, como um artefato que poderia refletir
imagens, como se pode observar na superficie limpida das aguas.
Trata-se de uma tecnologia que uma certa antropologia chamaria de
“primitiva”.

Alguns espelhos foram encontrados entre a civilizacdo
badariana do Egito, povos habitantes do Alto Rio Nilo e do Deserto
Oriental, no quinto milénio antes de Cristo. Outros utensilios
semelhantes foram encontrados, posteriormente, na Asia e na
antiguidade europeia, entre povos da peninsula itdlica. O objeto
sugere, hoje, uma superficie lisa e polida, feita geralmente de vidro ou
cristal, mas podemos encontrar em sua arqueologia espelhos feitos
de cobre, prata. Ou, antes, sua superficie talhada em pedra, argila,
areia e ferro, em multiplos formatos. Mas por que falar do espelho
neste ensaio? Poderiam afirmar alguns leitores que essas palavras
sido desenhadas sem qualquer precisdo histérica. E verdade! Na qual,
sdo esperados a atitude e o requisito ao oficio de historiador.

Todavia, presumo que todos se lembrem das narrativas de
seus professores — nas aulas de histéria do ensino fundamental
- sobre o processo de invasdo ou, na explicagdo mais comum, do
“descobrimento”, como tradicionalmente a historiografia designou
equivocadamente esse “episddio” - encapsulado ainda em alguns
livros didaticos.

Ao longo dessa tragica histdria, é comum que as narrativas
do “contato” entre portugueses e povos originarios desses territérios
sejam representadas pelas trocas de presentes. Transformadas em
técnicas de “contato”, foram utilizadas no passado recente, até os
dias de hoje, por instituicdes do Estado brasileiro em sua expansao
para o interior do Brasil ou na tentativa de aproximacao de povos
“isolados”. A cena sugere o seguinte: homens de pele clara trariam
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espelhos, panelas, facdes, machados, tecidos, entre outros objetos -
que, em ultima andlise, representam as ninharias da sua civilizacao.
Pendurados em Aarvores, parecem preconizar que os “indios”,
desprovidos da capacidade de produzir tais tecnologias, pudessem
simplesmente se impressionar com tais instrumentos - inclusive
como reveladores da sua verdadeira imagem, como no caso do
espelho -, o que faria desse “indio ser cada vez mais, um ser humano,
igual a n6s”? e que pudesse aderir, sem demora, ou melhor, integrar-
se ao mundo desses homens, como que parafraseando uma antiga
passagem biblica, “a imagem e semelhanca de Deus”. Esses homens
como aqueles que, encontrando “seres perdidos”, possam guia-los no
caminho certo. Ou seriam “deuses” que pretendem mostrar o melhor
caminho a toda a humanidade?

Uma figura bem conhecida se soma ao espelho. Sua
representacdo na maioria das vezes estd associada a imagem de
um jovem homem refletida na dgua, como no quadro Narciso, de
Caravaggio (1594). A agua reflete, como no espelho, a ilustracdo de
um personagem importante da mitologia grega. Podemos 1é-lo em
variantes narrativas, como descrito por Ovidio ou por Pausanias. Na
realidade, Narciso é nada mais do que amalgamas de lendas e mitos
de muitas outras origens, como destacou o antropoélogo James G.
Frazer (1887).

Em resumo, as histérias que cercam a imagem do Narciso
envolvem a personalidade de um individuo, melhor dizendo, de
um semideus, obcecado por sua autoimagem - apaixonado ou
entorpecido por seu préprio reflexo projetado na d4gua de uma lagoa,
como se vé em Caravaggio, tal personagem mitolégico teria ficado
em estado de deslumbramento, até o seu definhamento, até a sua
morte.

Esse mito resultou em concepgdes filosoficas e morais,
literarias, musicais, nas ciéncias médicas e psicologicas - como em
sua derivacdo patolégica expressa pela concepc¢do do narcisismo, que
mobilizaria o excesso de individualismo até o nivel de insensibilidade
extrema. A vaidade capaz de anular outro ser, que, “menos belo ou
mesmo diferente”, ndo mereceria quaisquer atencgdes.

0 sujeito narcisista, fascinado por seu préprio espelho, teria

% Fala do presidente Jair Bolsonaro em video gravado em 22 de janeiro de 2020 e
transmitida em sua pagina no Facebook em 23 de janeiro de 2020.
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uma extrema incapacidade de exercer um suposto sentimento,
compreendido por muitos como um sentimento proprio da natureza
humana - a empatia. Mas podemos exercer a empatia por qualquer
pessoa? Parece que a histdria que gostaria de retomar aqui sugere
que nao. E ela (a histéria) ironicamente nio esta no passado, esta
viva, latejante e envolve indelevelmente os “espagos de experiéncia”
de todos nés. E talvez esta seja a representacao mais forte do signo
da modernidade como viemos a conhecé-la até os nossos dias, de
que nem todas as mulheres e nem todos os homens, na realidade,
nascem iguais.

Aprendemos com a histéria, que desdobrarei nas proximas
paginas, que nem todas as pessoas foram dotadas da mesma
humanidade ao longo do tempo - e que, na pratica, ainda hoje, muitas
continuam ndo possuindo o mesmo status de vida. Mantemo-nos no
império persistente e atroz da raga. A humanidade, poderia afirmar,
é, até este momento, um projeto inacabado, que engloba apenas
alguns homens. Para outros, ndo passaria de uma fic¢do violenta,
uma distopia, em que, com efeito, algumas vidas humanas sempre
foram mais valiosas do que outras ou mais iguais do que outras.

O sujeito narcisista ndo necessariamente reconhece essa
tragica realidade, ou a trata como simples fatalidade - um inforttinio
dado por Deus aos outros, do qual ele nao foi o amaldicoado. Pelo
contrario, a ele foram outorgadas todas as dadivas divinas, a beleza,
a sabedoria e a prosperidade. Mas o Narciso ndo desconhece na
totalidade o sentimento de empatia - capacidade de se projetar
e se colocar no lugar de um outro; ele o faz de maneira seletiva,
eliminatéria, por meio do reconhecimento daqueles que considera
semelhantes a si, em imagem e natureza, em que estes passam a
adquirir as mesmas qualidades e valor.

Menciono esses elementos, porque estamos imersos
em “eventos criticos” (Das, 1995) incontornaveis no Brasil e no
mundo, em que dois fendmenos eclodem simultaneamente: a
deflagracdo de um virus poderoso, o coronavirus, e, por outro lado,
o incendiar de um movimento social que se espalha pelo mundo,
tdo veloz quanto a COVID-19. Este movimento tem se intitulado
#VidasNegraslmportam (#BlackLivesMatter), em que seu clamor
parece lembrar algo elementar. Mas esse protesto ndo é tdo 6bvio
assim, pois a realidade histérica brasileira e a de muitos outros
paises como os Estados Unidos parecem querer desmentir essa
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premissa. Isso tudo se desdobra nos piores cendrios nacionais, em
um contexto em que o governo brasileiro tem nitidas inclinagdes
fascistas, racistas, misdginas e de criminaliza¢do da pobreza.

Mas o que esses dois fendmenos tém a ver um com o outro
e com o tema proposto neste livro? O branco, a brancura e a
branquitude?

Primeiro: essas duas problematicas, tanto a do coronavirus
como a das mortes constantes de pessoas “negras” desencadeadas
pela violéncia policial, em que os Estados, a partir de seus agentes e
aparelhos repressivos, ndo cessam de ceifar vidas como as de George
Floyd nos EUA. No Brasil, testemunhamos os assassinatos de Agatha
Félix (8), Jodo Pedro (14), Marcus Vinicius (14), Claudia Ferreira
(38), Amarildo (47), como tantas pessoas que foram eliminadas
por conterem simplesmente a insignia (ou a cor) autorizada a ser
esganada, arrastada, assassinada, seu corpo desaparecido. Por fim,
trata-se todos, em sintese, de corpos mataveis.

Se a COVID-19, a principio, ndo tem ligacdo direta com
aspectos raciais, sendo que, biologicamente falando, afeta a todos
igualmente, brancos, negros e indigenas, ela esbarra, no entanto, nas
hierarquias de classe e raga que constituem a realidade das nacdes.
Estados-nagdes que foram constituidos através do racismo - em que
este se tornou estrutural e estruturante de todas as relacoes sociais.
Se as desigualdades sociorraciais nao sdo tragédias, ou simples
acaso, elas integram a gestio publica e também privada da vida e
da morte nas sociedades modernas, em que passamos a determinar,
juntos, a partir de mecanismos de classe, raca e género, quem deve
viver e quem pode morrer. Se “a func¢do assassina do Estado sé pode
ser assegurada, desde que o Estado funcione no modo do biopoder,
pelo racismo” (Foucault, 1999 [1976], p. 306), vivemos sem duvida
atualmente o dominio da necropolitica tio bem destacado por Achille
Mbembe (2018b).

Nesse contexto, outras hashtags apareceram buscando
se contrapor ao movimento #VidasNegraslmportam, como ¢
possivel identificarmos na #TodasasVidasImportam, geralmente
impulsionadas por pessoas brancas. Isso faz com que retornemos
ao nosso dilema primordial e absoluto, que também podemos
relacionar, em partes, ao Narciso e a raca, pois, segundo a psic6loga
Maria Aparecida Silva Bento (2002), a “branquitude” opera através
de um pacto, o pacto narcisico - silencioso, premiativo e protetivo
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- entre pessoas brancas, com a intencdo consciente, ou nio, de
salvaguardar suas vantagens e privilégios, acumulados em uma
sociedade estruturada racialmente.

Em vista disso, a “raca s6 existe por conta de ‘aquilo que
nao vemos’ [...] o poder-ver racial se exprime inicialmente no fato
de que aquele que escolhemos ndo ver nem ouvir ndo pode existir
nem falar por si s6” (Mbembe, 20183, p. 199). Se “Narciso acha feio
0 que ndo é espelho”? contraditoriamente, “no Brasil, o branco tem
desfrutado do privilégio de ver o negro, sem por este ultimo ser visto.
Nossa sociologia do negro até agora tem sido uma ilustracdo desse
privilégio” (Ramos, 1995, p. 202). Visto que a raga e o racismo sao
problemas inescapaveis, mesmo que muitos tentem fugir e deixar de
enxerga-los nas relacdes econdmicas, politicas e interpessoais, a raga
¢ “ademais um complexo perverso, gerador de temores e tormentos,
de perturbacdes do pensamento e de terror, mas, sobretudo de
infinitos sofrimentos e, eventualmente, de catastrofes” (Mbembe,
2018a, p. 27). Nesse sentido, nosso impasse persiste hoje. Se todas
as vidas importam, por que umas sao mais facilmente assassinadas?
Ou por que algumas sofrem mais as consequéncias de nossos males
sociais?

Se o Brasil, por exemplo, como sabemos, tem insuficiente
quantidade de leitos hospitalares para atender todos os brasileiros
que precisardo de internag¢des no caso desencadeado pela COVID-19,
quais os brasileiros que deixaremos morrer?

Nos EUA, o coronavirus revelou ao mundo a caréncia de
um pais sem uma estrutura publica e universal de satide que possa
atender sua populagdo. Por outro lado, a auséncia do servigo ptblico
tem retomado o debate sobre a segregacdo social histdrica entre
brancos e negros no pais. Desse resultado, os negros tém mais chances
de morrerem pela doenca, assim como pela violéncia da policia. No
caso do coronavirus, uma pesquisa divulgada em 5 de agosto de
2020 pelo laboratério APM Research Lab em um artigo intitulado
“The Color of Coronavirus: Covid-19 Deaths by Race and Ethnicity
in The U.S” (“A Cor do Coronavirus: mortes por Covid-19 por raca
e etnia nos EUA”) reitera que a doenga mata aproximadamente trés
vezes mais negros do que brancos.

No Brasil, pesquisas tém demonstrado que pessoas negras

% Trecho da musica “Sampa” de Caetano Veloso, 1978.
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tém até 5,5% de chances a mais de morrerem que pessoas brancas,
conforme apontou a pesquisa publicada em 6 de maio de 2020 pela
Piblica com base nos Boletins Epidemiolégicos do Ministério da Satide.
Na cidade de Sao Paulo, no dia 30 de abril a prefeitura registrou que
o risco de morte entre negros por coronavirus era 62% maior do que
o de pessoas brancas.

Se o0 “negro e a raca nunca foram elementos fixos. Pelo
contrario, sempre fizeram parte de um encadeamento de coisas elas
mesmas inacabadas” (Mbembe, 2018a, p. 20), o branco também
ndo o é - ele se constitui em uma cadeia de fissuras e estilhagos
de carater histdrico -, e ndo por uma simples obra dos céus. Ele foi
construido na contraimagem daqueles que passou a inferiorizar.
Sua imagem narcisica constituiu-se através de falsos pressupostos,
a partir de ideologias, no sentido atribuido pela teoria marxiana* do
termo, que serviram para conformar e justificar sua hegemonia e seu
controle sobre a humanidade, ndo apenas como classe, mas como
raca dominante.

Portanto, este ensaio alia-se a “uma mudanca de direcdo
que seria verdadeiramente descolada, seria a producdo de um
discurso sobre a raca que interrogasse a brancura” (hooks, 1989
apud McClintock, 2010, p. 25). O negro foi e ainda é o produto “de
um maquinario social e técnico indissociavel do capitalismo, de sua
emergéncia e globalizagdo, esse termo foi inventado para significar
exclusdo, embrutecimento e degradacdo, ou seja, um limite sempre
conjurado e abominado” (Mbembe, 201843, p. 21).

Por sua vez, a “raca branca seria a tinica a possuir a vontade
e a capacidade de construir um percurso histdrico” (Ibid., p. 85). Na
histéria do Brasil, os “brancos brasileiros” - ja que estes nem sempre
se enquadram como brancos em outros contextos nacionais -, se
fizeram seres onipresentes e constituiram o pais como se este fosse
propriamente “o mundo dos brancos”, em que, “[...] para participar
desse mundo, o negro e o mulato se viram compelidos a se identificar
com o branqueamento psicossocial e moral. Tiveram de sair de sua
pele, simulando a condigdo humana-padrao do ‘mundo dos brancos”
(Fernandes, 2007, p. 33).

Quando os brancos destrincharam, ao longo dos seus
estudos, negros e indigenas, como elementos radicalmente exéticos

* Aquela referente especificamente a obra de Karl Marx.
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e estranhos, transformavam as ciéncias humanas como parte da
sua governamentalidade (Foucault, 2008b), na qual sua auséncia
propositada nos problemas e a “falta de reflexdo sobre o papel do
branco nas desigualdades raciais [...] [sd0o] uma forma de reiterar
persistentemente que as desigualdades raciais no Brasil constituem
um problema exclusivamente do negro, pois sé ele é estudado,
dissecado, problematizado” (Bento, 2002, p. 26), havendo uma
autoafirmacdo constante de “que na cultura brasileira o branco é
o ideal, a norma, o valor, por exceléncia” (Ramos, 1995, p. 192). Na
realidade, “o branco estd fechado na sua brancura” (Fanon, 2008,
p. 27), e “aquilo que se chama de alma negra é frequentemente
uma construgao do branco” (Ibid., p. 30). Por outro lado, como
observaremos ao longo deste livro, o “branco’ é uma categoria
racial que foi pacientemente construida no ponto de encontro entre
o direito e os regimes de extorsdo da forca de trabalho” (Mbembe,
2018a, p. 88).

Os estudos contemporaneos da branquitude tém
convencionado concebé-la como fendmeno historico, de
carater interseccional e relacional em sociedades marcadas por
desigualdades raciais e sociais advindas do colonialismo ou do
imperialismo (Frankenberg, 1999, 2004). A branquitude seria, ainda,
um lugar estrutural de vantagem e de privilégios “raciais” baseados
em praticas e identidades culturais, ndo necessariamente marcadas
ou fixas, mas nas quais a brancura é estabelecida como valor
simbolico e material. Nesse lugar, poderiamos observar a brancura
agir por meio das e nas relagdes de poder, produzindo dessa forma
violéncias sociais e epistemoldgicas permanentes (Frankenberg,
1999, 2004; Crapanzano, 1985; Schucman, 2012, 2014; Conceicao,
2014, 2017).

No turbilhdo dos fendmenos que abalam os nossos dias,
retomo aqui um antigo projeto a convite da Papéis Selvagens Edigoes.
Nesta proposta, o objetivo é publicar algumas discussdes renovadas
a partir do meu trabalho de dissertacdo de mestrado, intitulada
Brancura e branquitude: auséncias, presencas e emergéncias de um
campo de debate, realizada em 2017 no ambito do Programa de Pds-
graduagao em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina. Esse estudo pretendia abordar o tema da branquitude
no Brasil ao longo da histéria, pelo menos desde o século XIX,
identificando a construcdo da brancura e da branquitude como
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um forte elemento da constituicio do pensamento social sobre
identidade e nagao no pais.

Se a branquitude foi um tema invisibilizado nas ciéncias
humanas, ele ndo poderia se afirmar novo. Entretanto, a atualizacao
e a retomada do tema em forma de um “campo de estudo”, ainda
incipiente, desde os finais da década de 1990, apontavam um desafio
renovado para as humanidades. O “branco” deveria ser inserido
como irradiador do racismo e parte constituinte das desiguais
relacdes raciais — aflorando como tema e problematica enquanto
emergéncia de estudo. Se, no momento em que escrevo estas linhas
(2020), o tema da branquitude se tornou um tema publico, em 2017
tal assunto ndo era um consenso dentro das areas de conhecimento,
muito menos em diversos circulos do movimento negro brasileiro.
Consenso ou nao, na atualidade o problema ganhou seu lugar de
relevancia e, portanto, “a inven¢do da brancura, aqui, ndo é a norma
invisivel, mas o problema a ser investigado” (McClintock, 2010, p.
25).



O labirinto e o circulo vicioso
Raca, historia, modernidade e na¢ao no Brasil

No fim das contas, o Barbaro é da mesma raca
que o Romano e o Grego. E um primo. O amarelo,
o Negro, ndo é de maneira nenhuma nosso
primo. Existe aqui uma verdadeira diferenca,
uma verdadeira distancia - e muito grande -
etnoldgica. Afinal, a civilizagdo foi feita até agora
sendo pelos Brancos... Se a Europa se tornasse
amarela, haveria certamente uma regressao, um
novo periodo de obscurantismo e de confusao,
isto é, uma segunda Idade Média.

Emile Faguet, O futuro da raca branca.

Ao longo da Histéria, a concepgdo de raga foi um instrumento
de dominacdo sobre a heterogeneidade da humanidade. Todavia,
os conceitos de raca foram construidos historicamente e a cada
periodo tiveram determinados significados e importancias na
tentativa de explicar as diferencas entre os grupos humanos. Foi
no final do século XVIII e, principalmente, ao longo do século XIX -
conforme apresentaram autores como Lilia Schwarcz (1993), Jodo
Filipe Marques (1996), Michel Foucault (1999), Kabengele Munanga
(2004), Michel Wieviorka (2007), José D’Assuncdao Barros (2009),
Giralda Seyferth (2002, 2011), Marcelo Paixdo (2014), Achille
Mbembe (2018a, 2018b) e tantos outros — que a raga passou a ter o
sentido tedrico que engendrou o mundo que observamos hoje.

A partir de entdo, as diferencas humanas, expressas na
cor e outros tracos fenotipicos, por exemplo, passaram a ser
determinantes e se transformaram em principios de desigualdade
e inferioridade. Consequentemente, serviram como base para
processos de hierarquizacdo e como justificativas da dominagdo e do
avang¢o dos impérios europeus sobre o restante do mundo (Matos,
2006). Este pensamento foi apregoado, segundo alguns autores,
pelo advento da Ilustragdo, sendo gestado e produzido por amplos
setores do pensamento cientifico europeu emergente, seja no que se
refere a biologia, seja a etnologia, a histdria, a psicologia, ao direito
e a medicina. E nesta ocasido que a raca e até mesmo a concepgdo
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de cultura se tornam fundamentais ao advento e a constituicdo dos
Estados nacionais.

Os acumulos de saberes que foram produzidos até o século
XIX e, principalmente, no decorrer deste refletiram sobre os
diferentes temas, envolvendo os mais distintos grupos humanos.
Entre as tematicas, encontramos preocupa¢des em relacio ao climae
territérios em que estes viviam, sobre os estados do desenvolvimento
social e cultural. Tais objetos de reflexdo serviram de classificacao
e hierarquizacdo da espécie humana, por um lado, em escalas de
evolucdo de tempo e, por outro, em coletividades de naturezas/
origens radicalmente distintas ou antagonicas.

Neste projeto, atribuiram-se aos europeus brancos
qualidades superiores, estabelecendo-os no ponto mais alto de uma
longa escala em que foram posicionados os mais diferentes grupos.
As compreensdes de superioridade e inferioridade estabelecidas
pelaideia de raca passaram também a engendrar o desenvolvimento
dos Estados-nacdes como comunidades politicas emergentes nesse
periodo. Essas unidades politicas tiveram na concepg¢do de povo e
populagdo uma problemadtica a gerir e administrar. A populagao
representava uma fisionomia, uma cultura, uma lingua, uma religiao,
em que o fendmeno da raca e a ideia de pureza deveriam ser
fortemente impostos e gestados.

Pode-se afirmar que sdo duas as principais teorias
explicativas hegemonicas que adentram e se fortalecem ao longo do
século XIX. Sao elas o monogenismo e o poligenismo. Essas teses,
sobre as origens da raca humana, tém fortes tendéncias religiosas
e alimentam-se das informacgdes produzidas por uma grande e
vasta teia de producdo de elementos materiais e simbdlicos que
caracterizam e sustentam o que Michel-Rolph Trouillot (2011
[2003]) chamou de “geografia da imaginacao”, uma estrutura
intrinseca e fundamental a uma outra geografia, a da administragao.
Essa geografia constitui-se em redes de dados coletados por uma
série de agentes, “especialistas”, na sua grande maioria homens, que
participavam de incursodes no interior dos territérios conquistados,
tais como etndlogos, naturalistas (bidlogos, botanicos, zo6logos
e geodlogos), médicos, viajantes, administradores coloniais, entre
outros intelectuais do periodo.

A supremacia branca é uma forma de hegemonia, ou seja, uma
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forma de dominacdo que é exercida ndo apenas pelo exercicio bruto
do poder, pela pura forga, mas também pelo estabelecimento de
mediacdes e pela formacdo de consensos ideoldgicos. A dominagio
racial é exercida pelo poder, mas também pelo complexo cultural
em que as desigualdades, a violéncia e a discriminagio racial sdo
absorvidas como componentes da vida social [...] (Almeida, 2019,
pp. 75-76).

Essas teorias buscavam descrever e explicar as diferencas
fenotipicas, assim como os aspectos que marcavam a organizacao
social e as estruturas simbolicas de cada grupo. Para alguns desses
homens, tratava-se de responder se a humanidade descendia de um
unico ancestral e, portanto, a que grau a humanidade constituia uma
Unica espécie ou se existiam diferentes nucleos de formacao dessas
coletividades. Esta ultima hipotese reconheceria que brancos,
indigenas, africanos, asiaticos e outros descendiam de ragas tdo
distintas que sua natureza se afirmava como antagonica.

O monogenismo foi, pelo menos até a segunda metade do
século XIX, hegemodnico no discurso cientifico desse periodo. Esse
pensamento era baseado na concep¢do de que os seres humanos
descendiam de uma origem comum (cadeia do ser e familia
do homem), alicercada na existéncia biblica de Addo e de Eva,
compondo-se no inicio do mundo uma unica familia. Entretanto,
essa familia, segundo seus pensadores, teria se fragmentado por
meio de diferentes linguas, a partir do episédio biblico da torre
de Babel, e, desde entdo, a espécie humana se diferenciara. Disso,
resultava pensar que havia uma linha histérica que unia toda a
humanidade, mas que os diferentes grupos estavam em etapas
distintas da evolucdo - tratando-se, portanto, de um afastamento no
tempo -, na qual, é claro, a humanidade europeia estava na escala
mais a frente desse longo processo histérico. Nesse processo de
diferenciacdo, em que se constituem conceitos como progresso,
evolucdo e desenvolvimento, alguns ramos dessa grande familia do
“homem” tinham, por varios motivos, ficado para tras ou até mesmo
se degenerado - termo este bastante comum ao longo desse século.

Conforme esse pensamento, ap6s a expulsdo do paraiso, a
espécie humana teria se afastado, tomando caminhos diferentes,
favoraveis a degeneracdo ja que, expulsa, teria naturalmente se
desviado dos ideais iniciais de deus. A degeneracdo ocorreria devido
as condi¢cdes ambientais e climaticas improéprias e desfavoraveis,
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resultando em culturas menos elevadas decorrentes desses
processos. De acordo com essa tese, o “branco”, como fenotipico,
teria sofrido a menor das mutagdes. Para o naturalista Conde de
Buffon, em sua Histoire naturelle de 'homme (1864 [1749-1789]),
que influenciou consideravelmente o pensamento do século XVIII e
XIX, a cor branca é a base primeira de toda a humanidade. Segundo
ele,

O branco parece ser assim a cor primitiva da natureza, que o
clima, a alimentacdo e os costumes alteram e mudam, até chegar
ao amarelo, a0 moreno ou ao negro, e que reaparece em certas
circunstancias, mas com uma tal alteragdo, que ndo mais se parece
com o branco primitivo, que foi na verdade desnaturado pelas
causas que acabamos de indicar (Buffon, 1864, pp. 273-274).

De outro ponto de vista, a doutrina poligenista defendia
que a humanidade era composta por diversos nucleos humanos
distintos, sendo que os grupos ndo possuiriam nenhuma ligacao
uns com outros. A humanidade constituia-se de ragas antagdnicas
e dotadas de natureza, indole, desejos, propositos e aspectos fisicos
discrepantes. Para os poligenistas, os europeus brancos eram o
grupo mais primoroso e civilizado e, logo, predestinado a dominar
todas as outras sociedades.

Mesmo com as divergéncias entre poligenistas e
monogenistas em relacdo aos seus distintos entendimentos sobre a
humanidade - a existéncia de um centro comum ou ndo da origem
humana -, ambas as interpreta¢des diagnosticavam a fatalidade da
humanidade em seu processo de degeneracdo, sendo intrinseca aos
dois eixos de pensamento a concep¢do de raca. E ambas pareciam
engajadas por pressupostos na demonstracdo da supremacia
branca. Todavia, é sabido que a concep¢ao em torno do branco
nao corresponde a um elemento fechado e natural. Os valores
que constituem a ideia de brancura foram fabricados ao longo do
tempo e incidem como diferenca no interior da construgdo sobre
os proprios europeus, a exemplo das diferencas entre nérdicos e
ibéricos.

Emile Faguet (1897), citado na epigrafe de abertura
desta parte do ensaio, parece reconhecer que barbaros, gregos e
romanos na antiguidade, a despeito das dissimilitudes e mesmo
das disputas, pertenciam a mesma familia - a “familia branca do
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homem” (McClintock, 2010). Com isso, apesar de diferentes, ndo
caracterizavam necessariamente ragas antagonicas, representadas e
definidas como “amarelos” e “negros”.

As ideias de igualdade, desigualdade e diferenca (Barros,
2009) sdo conceitos importantes no século XIX e interagem umas
com as outras como operadores da racializagdo, tanto no contexto
internacional como na histéria brasileira. Enquanto a diferenca
¢ observada no corpo, a desigualdade se estabelece na alma, na
naturezanao s6 doindividuo, mas no grupo do qual ele faz parte. Essas
concepgoes passam a conduzir e orientar as acoes de gestao politica
com o objetivo da “manutencdo da ordenanca racial estabelecida”
(Marques, 1996, p. 43) para o avanc¢o dos empreendimentos coloniais
e imperiais.

Tais concepg¢des envolvem a producdo de uma norma que
tem a raca como substdncia que idealizard uma brancura, que
incidird e marcara globalmente o sujeito na modernidade. Como
circulo vicioso, a norma e a raca fabricardo, de maneira distinta, a
outreidade - outros corpos, como corpos abjetos, carregados de
anormalidade, de imoralidades e perigos, como podemos observar
na histéria da deficiéncia, da sexualidade (da homossexualidade
como desvio ou como doenca), na histéria da produgdo da loucura,
da infancia, do feminino e do género. Estes, todos, foram, em alguma
medida, penetrados em certo sentido pela raca e pelo ideal de
brancura. Todos esses sujeitos, independentemente da cor, sao, em
algum grau, um anteprojeto da brancura.®

5 Nesses casos, esses sujeitos também sdo marcados pelo advento da raga, no qual a
noc¢do de pureza e degeneragdo, como abordarei mais a frente, constitui a ideia da
brancura, em que esta, como elemento formativo da branquitude (como ideologia
mais ampla), se refere ndo sé a cor, mas a padrdes e ideais tipificados e somaticos
que se justapdem a cor da pele do sujeito. A brancura (observada na cor da pele) é,
sem duvida, um valor elevadissimo; entretanto, é um indicador, que pode inclusive
ser diminuido ou elevado a partir de outras caracteristicas fenotipicas indesejadas,
como cor dos olhos, tipo de cabelo, grossura dos labios e nariz, formato das cabegas
etc. - algum elemento que pode ser demonstrativo da impureza. Mas esses tracos
ndo operam sozinhos, eles se somam a valores como a masculinidade, a sanidade, a
origem étnica, a indole, entre outros. Portanto, ha diversos niveis de brancura; ela é
determinante, mas ha também a possibilidade de degeneragdo desta, na qual a cor
da pele pode nio ser o suficiente. E como se a brancura pudesse ser contaminada
por elementos externos perigosos, nocivos, degenerativos de um tipo idealizado de
“homem branco”.
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A raca opera, por conseguinte, como modulacio e em
relacdo a outras categorias, como as de classe e de género, tendo
por base a ordem masculina, branca e patriarcal. Essa conformacao
conserva os pressupostos da degeneracdo ou, no caso das mulheres,
de serem seres inacabados, o que corresponderia também a “[...]
insignia da despossessdo racial” (McClintock, 2010, p. 19). Uma
concepgdo bastante utilizada no ambito da seguranca publica e que
imbrica no¢des de raca e classe social presente na gestdo das nagdes
modernas € a de “classes perigosas”, enquanto dissolu¢do, ampliacao
e transformacdo dos aspectos da raca.

As teorias e 0s pressupostos sobre raca que passam a surgir
na Europa ndo podem ser compreendidos como extemporaneos e
singulares. Sao frutos delongos processosligadosa modernidade, aos
colonialismos e aos imperialismos, resultantes das trocas comerciais,
do desenvolvimento industrial e das invasdes de territérios. Politicas
que submergiram em multiplas praticas, dindmicas e experiéncias
em relacdo “com as diferencas” dentro e fora do continente europeu.
0 corpo do escravizado foi, sem duvida, laboratério dos testes dos
limites absolutos da exaustdo, da dor e da forca - que uma certa
tecnologia agora ciente dessas fronteiras deveria aplicar com
reservas a servico da formacao da classe trabalhadora assalariada.

As consequéncias da “tecnologia disciplinar do trabalho”
com suas vigilancias, hierarquias, suas inspe¢des, classificacoes e
relatérios foram constituidas a partir do século XVII. Todavia, elas
correspondem as experiéncias trocadas entre o trabalho livre e
o trabalho escravo nas coldnias - as quais foram aperfeicoadas ao
longo do desenvolvimento do capitalismo e das teorias raciais. As
técnicas disciplinares ligadas a dominacdo dos corpos de homens e de
mulheres na Europa, como sua esfera individual - como processo de
domesticidade e disciplinarizagao -, tiveram nos processos coloniais
e na escraviddo sua referéncia de limites. O corpo do escravizado é
a matéria onde os limites da exploracdo do trabalho e a tecnologia
disciplinar fazem laboratédrio. Essa tecnologia abrira caminho para
outra técnica de poder, agora coletiva e racializada, constituida no
final do século XVIII e intimamente associada as concepgoes de racga
que Michel Foucault chamara de “biopolitica” (2008a).

Essa técnica de poder terd como principio preocupagdes
relativas ao controle das relagdes entre a espécie humana como
totalidade - apesar de agir sob unidades determinadas, a populacao,
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por exemplo. E por meio dessa nova tecnologia que os Estados-
Nacionais terdo instrumentos de controle da sua populacdo agindo
sobre as problematicas referentes a demografia e a administracao:
taxas de natalidade, morbidade, quantificacdo, salubridade (como
organismo em um ambiente) etc. Estas passardo a ser tratadas, ja que
referentes a populacdo, ndo mais como fendmenos ligados apenas
aos individuos, mas como fenémeno coletivo. Assim se objetiva o
controle politico, sexual e racial das vidas em cada territério (Ibid.,
1999).

Segundo Foucault, a técnica disciplinar do corpo, presente ja
no século XVII e no XVIII, até entdo obtendo efeitos individualizantes
sobre o corpo do trabalhador, em grande medida com o objetivo de
manipula-lo e fazé-lo trabalhar mais e melhor, é transformada em
uma técnica mais ampla com o intuito de atingir, agora, o grupo.
O corpo, na viragem do século XVIII para o XIX, é compreendido
como foco de forc¢a, sendo preciso torna-lo ttil e docil ao mesmo
tempo. Para o autor, o século XIX produz outra tecnologia de poder
que passa a assimilar essa primeira, transformando-a ou agindo
simultaneamente. E a regulamentacdo da vida e dos processos
biol6gicos do homem como espécie, como totalidade, por meio
dos fendmenos de populacdo, como raca, em que se pensa através
de mecanismos e estados mais globais. Assim sendo, ndo é mais
o0 corpo que estd no centro da tecnologia do poder. O que se torna
centralidade nesse caso é a prdpria vida, ou seja, o controle dela de
forma coletiva - e, é claro, ndo sera toda vida que importara, que
deve ser cuidada, orientada. Sdo, portanto, duas tecnologias do poder
em uma sO: no primeiro, “uma tecnologia que é mesmo, em ambos
os casos, tecnologia do corpo e é individualizado como organismo
dotado de capacidades e, no outro, de uma tecnologia em que os
corpos sdo recolocados nos processos biolégicos de conjunto” (Ibid.,
p. 297).

Para Foucault, a divisdo da espécie humana em racgas
estabelece no século XIX uma teoria biolégica da populacio,
necessaria ao funcionamento do biopoder dentro do sistema politico
dos Estados modernos, tornando o racismo um instrumento de gestao
da vida e da morte. Essa ldgica opera por meio de mecanismos de
fragmentacdo da humanidade que instituem inimigos. Sdo capazes
de contaminar, penetrar, degenerar as populagdes. Entretanto, esses
elementos perigosos ou hostis a integridade do grupo, da nacio,
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podem ser internos ou externos a propria populagao.

No caso de inimigos internos, nenhum outro grupo guarda
tantas ambiguidades quanto os judeus, irlandeses, eslavos etc., -
ao mesmo tempo que aparentemente “brancos” ou semelhantes
em tracos fenotipicos, sdo, em contrapartida, caracterizados como
racas impuras e degeneradas. Coletividades inferiores, subversivas e
perigosas, conjuntamente com africanos e outros povos constituintes
de ragas antagdnicas, passam a ser ameagas aos ingredientes
saudaveis e puros da popula¢do das nagdes brancas europeias.

Para Said (2007, p. 30), nem “o imperialismo, nem o
colonialismo é um simples ato de acumulacdo e aquisicdo”, pois
“ambos sdo sustentados e talvez impelidos por potentes formacgdes
ideoldgicas que incluem a nog¢ao de que certos territérios e povos
precisam e imploram pela dominacao”. Ou seja, o que temos é um
casamento perfeito de dois mecanismos intimos, que articulam
dominacdo e exploracdo, processos esses que se atualizam e
se alimentam mutuamente, produzindo a interlocucao de duas
geografias, uma necessaria a outra, em que a etnologia e as demais
ciéncias humanas foram partes constituintes do que Michel-Rolph
Trouillot (2003) denominou de “geografia da administracdo” e
“geografia da imaginacao”. Esta tltima apresenta-se determinada em
produzir sistematicamente artefatos imaginarios sobre os “Outros”
que justifiguem a dominacdo e a exploracdo ocidental. Portanto,
como também alertou Edouard Glissant, o “ocidente nio esta no
ocidente. E um projeto, ndo um lugar” (1981, p. 12).

No Brasil e nas Américas, a mesticagem foi um fenémeno
e um fato emblematico. Ela é o resultado, o ato generalizado da
violéncia, do defloramento forcado das mulheres escravizadas e de
praticas amplamente recorrentes de iniciagcdo dos filhos brancos da
casa grande com as mulheres escravizadas, ja largamente analisadas
pela historiografia (Bomfim, 1993; Chiavenato, 1987; Gorender,
1991, 1992; Moura, 1989, 1990; Freyre, 2009). Essa pratica repetida
em todo o periodo colonial evidencia a materialidade real e social
da violéncia instaurada e introjetada pelo sistema patriarcal e
escravocrata na sociedade brasileira. E o corpo, principalmente da
escravizada, que passa a ser objeto do desejo erdtico de um longo
“processo de sucgdo sexual e social” (Sant’Anna, 1985, p. 25) em
que predomina a “mais-valia do sexo e do dinheiro” (Ibid., p. 33),
em que o “feitor e o senhor de engenho rondam as escravas como
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sanguessugas e vampiros, exercitando, econémica e eroticamente,
sua oralidade perversa” (Ibid., pp. 25-26). E a partir desse ato de
carater econdmico, sexual e racial que a mesticagem serd o principal
elemento da teorizacdo das racas no Brasil.

No Brasil do século XIX, os processos de racializacido foram
frequentes e reiteradamente crescentes. A estes fluxos, foram
somadas as ideias sobre os perigos desencadeados pelas classes
de “escravos” a partir das expressivas rebelides que marcaram as
provincias brasileiras nesse século (Moura, 1959; Reis, 2003). O
aumento relevante da populacdo liberta e alforriada, que em grande
parte configurava uma populacao miscigenada e, consequentemente,
considerada nao branca, marcava seu status de classes perigosas.
Fator determinante para a discussdo da raca no Brasil.

Esse periodo produziu grandes inquietacdes sociais e
politicas devido ao temor de uma revolucdo escrava aos moldes
da revolucdo haitiana. As dificeis dissensdes nas relacdes entre
senhores e escravizados procedem com o diagndstico de Célia Maria
de Azevedo em seu livro Onda Negra, Medo Branco: o negro no
imagindrio das elites - século XIX (1987) sobre o medo generalizado
das classes dominantes brancas diante das possibilidades de uma
revolucdo escrava no Brasil. Essas inquieta¢des estavam presentes
nos senhores de engenho, os quais possuiam imensos poderes
sociais, politicos e simbodlicos. Em contraste, os escravizados,
compostos de africanos e seus descendentes, constituiram durante
todo o século XIX e, também, nos séculos anteriores a principal
categoria de trabalhadores de que a economia e a producdo de
riqueza eram quase totalmente dependentes. As disputas das classes
sociais, senhores e escravizados, neste caso, eram marcadas pelos
aspectos e dindmicas das concepgdes de raca que se desenhavam.

As compreensdes sobre raca e cor envolveram o
pensamento social e o campo de debate sobre a concepgdo da
civilizacao brasileira. Esse debate dividiu-se entre os campos de
reflexdo poligenistas e monogenistas que buscaram interpretagodes
tanto sobre a formacdo social brasileira quanto centraram
esforcos em progndsticos de futuro levando em consideracido
as especificidades dessas interpretacdes e os atrelamentos de
teorias transplantadas e aqui ressignificadas. E verdade, diga-se
de passagem, que muitas das teorias sobre raca produzidas na
Europa tiveram o Brasil como laboratério, como bem descrito por
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Lilia Schwarcz em O espetdculo das ragas: cientistas, instituicées e
questdo racial no Brasil, 1870-1930 (1993).

Em minhapesquisade mestrado (Concei¢do, 2017),ao refletir
sobre o papel do branco nos discursos sobre a formacao da nacao
brasileira, dediquei-me ao estudo de quatro tedricos e intelectuais
do século XIX que contribuiram e influenciaram o pensamento
sobre raga e nacdo no Brasil e levantavam o labirintico problema
da mesticagem: Karl Friedrich Philipp von Martius (1794-1868),
Joseph Arthur de Gobineau (1816-1882), Silvio Romero (1851-
1914) e Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906). No entanto, esses
quatro pensadores nio constituem uma unidade de reflexdo sobre
o0 tema, apesar do seu entendimento comum sobre a superioridade
racial do branco.

Em 1843, von Martius langava sua tese intitulada Como se
deve escrever a histéria do Brasil, escrito que conquistou o primeiro
lugar no concurso de teses sobre histéria do Brasil promovido pelo
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB). Neste, o médico
e boténico austriaco anunciava que o Brasil carecia de uma histéria
que reconhecesse as especificidades da sua formacao sociorracial,
em que pese o reconhecimento da contribuicdo de: 1) “Os indios (a
raca cor de cobre)”; 2) “Os portugueses”; 3) “A racga africana”.

Cada uma das particularidades fisicas e morais, que distinguem as
diversas racas, oferece a este respeito um motor especial; e tanto
maior sera a sua influéncia para o desenvolvimento comum, quanto
maior for a energia, nimero e dignidade da sociedade de cada uma
dessas ragas. Disso necessariamente se segue o portugués, que,
como descobridor, conquistador e senhor, poderosamente influiu
naquele desenvolvimento; o portugués, que deu as condi¢cdes
e garantias morais e fisicas para um reino independente; que o
portugués se apresenta como o mais poderoso e essencial motor.
Mas também de certo seria um grande erro para todos os principios
da historiografia-pragmatica, se se desprezassem as forcas dos
indigenas e dos negros importados, for¢as estas que igualmente
concorreram para o desenvolvimento fisico, moral e civil da
totalidade da populagdo (Martius, 1843, pp. 30-31).

Para Martius, a personalidade da civilizacdo e da nagao
brasileira se dava pela mesticagem - esse elemento ndo produziria
necessariamente degeneracdo, reconhecendo tal fenémeno em
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varios povos europeus. Portanto, essa particularidade da histéria
brasileira ndo deveria ser tratada, necessariamente, pelo historiador
ao escrever a histdria nacional como especificamente negativa. O
autor lancava, assim, as bases discursivas do que viria a ser — apos
uma série de batalhas entre as teorias sobre raga no Brasil do século
XIX - o pensamento hegemdnico sobre a nacionalidade brasileira.
A mesticagem como degeneracdo ou como solu¢do da nagdo? Para
ele, s6 uma compreensdo de histéria que abarcasse os estudos
das caracteristicas morais, fisicas e civicas das trés ragas que aqui
colaboraram para a formagdao humana poderia apontar para o devir
futuro da nacao brasileira.

Se a mesticagem era a singularidade indelével da nagio, ela
deveria respeitar um principio, o de hierarquia. O autor carregava
uma certeza: no Brasil, predominava a engenhosidade, a hegemonia
e a superioridade da raga portuguesa, representante da raca
branca e civilizada nos trépicos. Conforme Martius, os portugueses
carregavam os elementos bioldgicos (o sangue, por exemplo) para
conduzir os brasileiros a um futuro positivo, civilizado e de unidade
nacional. O pressuposto da supremacia biolégica dos portugueses,
como representantes da raga branca nos trdpicos garantiria o
desenvolvimento positivo da nagdo. Para ele, o mestico decorreria
da imagem e semelhanca do seu pai - expressa em seu trabalho na
figura do portugués.

Portanto, Martius indicava que eram os portugueses 0s
elementos determinantes da na¢do. Sua natureza superior agiria no
hibridismo racial, purificando e salvaguardando tracos e qualidades
da nova civilizacdo. Esta era, no olhar desse pensador do século XIX,
a grande missdo filantrépica dos portugueses, conduzir as outras
racas “inferiores” (indigenas e africanas) ao processo civilizatério.
Consequentemente, em seu discurso, o autor interpreta que o “sangue
portugués”, logo, elemento bioldgico, é como “um poderoso rio” que
“devera absorver os pequenos confluentes das racas india e etidpica”
(Ibid., p. 3). A mesticagem é acionada como fenémeno e parte de
uma teoria da superioridade branca, da agdo e da possibilidade do
branqueamento.

Distante das concepcgoes favoraveis de Karl Friedrich Philipp
von Martius a mesticagem das racas na formacgao da nagao brasileira,
Joseph Arthur de Gobineau (1816-1882), entdo conde, diplomata,
escritor e filosofo francés, foi um dos mais influentes teéricos do século
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XIX, destacando-se nos estudos sobre as diferencas e desigualdades
das racas humanas. Arthur de Gobineau esteve no Brasil em 1869
em missdo diplomética como ministro plenipotenciario da Franga na
corte brasileira. O pensador tinha uma visao pessimista e fatalista
da nossa realidade racial. Da sua vasta obra, seu livro (dividido em
quatro volumes) intitulado Essai sur I'inégalité des races humaines -
Ensaio sobre a desigualdade das ragas humanas (1853-1855) -, foi
0 mais conhecido e tratou de elementos constituintes da realidade
brasileira.

Para Gobineau, todas as racas descendiam de um tnico casal,
como se interpretava a partir do relato biblico, o que o torna alinhado
ao pensamento monogenista. A unidade primitiva da raga humana
apresentava-se mediante uma raca denominada por Gobineau como
“adamita”. Esta primeira raga teria se fragmentado por influéncia dos
deslocamentos do grupo e as caracteristicas dos terrenos e climas
que passaram a ocupar, assim produzindo racas secundarias como
a branca, a negra e a amarela. As mudancas causadas no percurso
foram fortes o suficiente para criar caracteres fisicos e psicologicos
inerentes a cada nova raca. Estas podiam se transformar criando
outras racas (tercidrias e quaterndrias) por meio da mesticagem.
Entretanto, esse amalgama produzia, segundo o autor, uma anarquia
étnico-racial e, em pouquissimos casos, seria vantajosa ao género
humano. Para Gobineau, a miscigenacao diluiria as qualidades inatas
e positivas das racas, enfraquecendo o mestico. Ele acreditava que
as racas quaternarias, que também denominava de “mulatos” (apud
Raeders, 1988) eram estéreis, como se era possivel observar em
intercruzamentos de animais e plantas de espécies diferentes.®

¢ 0 termo “mulato”, surgido no século XVI, bastante utilizado no século XIX e ainda
vigente em nossos dias, serviu e parece ainda operar para designar os descendentes da
mistura e do “hibridismo” entre europeus e africanos (brancos e negros). Esse termo
possui ao longo da histéria uma série de teorias sobre a etimologia da palavra, porém,
o que cabe dizer aqui é que ele foi uma analogia advinda de uma observagéo referente
ao cruzamento bioldgico e racial entre espécies de animais e que foi transposta para a
espécie humana dividida nesses séculos por preceitos de raga biolégica. Nesse caso, o
cruzamento entre o cavalo/égua e o jumento/jumenta produziria uma espécie hibrida
(a mula ou o burro) com deformagdes biolégicas. Entre as principais deformagdes
produzidas dessa mistura, destacou-se o fato de que a mula, como hibrida, nido pode
se reproduzir, ou seja, é estéril. Segundo essas teorias raciais, a mistura entre humanos
de diferentes racas produziria o mesmo fenomeno de esterilidade, impedindo ou
diminuindo o poder de reprodugio dos mesticos humanos.
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Apébs sua visita ao Brasil, o conde defendeu, em artigo
publicado no jornal francés Le Correspondant em 1874 sob o titulo
“L'émigration au Brésil”, que o futuro dos brasileiros seria marcado
pelo declinio e pelo definhamento. Prognosticou que a raca brasileira
seria extinta em menos de duzentos anos e, portanto, o territorio
precisaria ser ocupado por populacdes mais desejaveis e que
substituissem a populacdo mestica, considerava degenerada, feia e
fadada ao aniquilamento (Souza, 2013).

Entdo foi quando de indug¢des em indugdes tive de me deixar
convencer da evidéncia: que a questdo étnica domina todos os
demais problemas da histdria e constitui a chave, da desigualdade
das racas, cujo concurso forma uma nag¢do e basta para explicar
todo o encadeamento do destino dos povos (Gobineau, 2004 [1853-
1855], pp. 30-31).

A degeneracdo aparece em Gobineau como o resultado da
mistura de sangue entre grupos raciais diferentes. A mistura de
sanguecomracasestrangeiras,paraele,causariaprogressivamente
o enfraquecimento da originalidade de cada civilizacao. Segundo
o fil6sofo, a degeneracdo nao necessariamente conduziria a morte
deumasociedade, mas aalteracao dosvaloresintrinsecos contidos
inevitavelmente nos diferentes grupos. A raca branca, neste caso,
mesmo ameacgada pela mistura, seria dotada de “energia refletida,
ou melhor, uma inteligéncia enérgica, com sentido de util, mas
atribuindo um significado a essa palavra muito maior, mais
elevado, mais corajoso, mais perfeito do que as nac¢des, amarelas”
(Ibid., p. 197).

Para Gobineau, a “racabranca é originalmente de propriedade
do monopodlio da beleza, inteligéncia e forca”. Sobre a analise
resultante da mistura, constata: “na sequéncia das suas unides com
outras variedades, ele [branco] transformou a raca misturada em
bonita sem ser forte, forte sem ser esperto, inteligente, com um monte
de feidra e fraqueza”. Persiste o autor que “esta anomalia aparente é
facilmente explicada, uma vez que cada grau de mistura perfeita do
produto, para além de uma combinagio de varios elementos, de um
novo tipo, um desenvolvimento produz determinadas faculdades”. E
continua:

[...] assim que uma série de criacdes de outros elementos podem
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agora ser adicionados novamente, a dificuldade de harmonizar,
tudo cria anarquia, a anarquia aumenta, o melhor, os mais ricos,
as mais felizes contribuicdes perdem seu mérito e, pelo simples
fato de sua presenca, aumentar o mal que eles sdo impotentes para
acalmar (Ibid., pp. 198-199).

Gobineau afirma que o que se passa na mistura é o
desequilibrio dos componentes de cada raca, fazendo com que a
desarmonia se torne incontrolada, desestruturando e atribuindo
valor ao conceito de degeneracio que radicalmente prega. Segundo
ele, “as misturas sdo, em certa medida, com o apoio da massa da
humanidade, a queda e enobrecimento, isto é, a custa de muita
humanidade” (Ibid., pp. 198-199).

De acordo com o autor, o brasileiro é formado por trés
racas distintas, sendo o exemplo da degeneracdo e o exemplo
negativo da mistura como fatores biolégicos e culturais. Além disso,
Gobineau apresenta o discurso de que o branco é ameacado pela
mesticagem - vista como perigosa, dotada de feiura e destrutivel a
humanidade -, atribuindo, ainda, caracteristicas da brancura como
algo excepcional. Para ele, o branco é sinénimo de civilizagdo, de
beleza e de forga, valores fortemente recorrentes no pensamento
do periodo e que passaram a impregnar o ambito da vida social até
a contemporaneidade. A branquitude, portanto, define atributos e
qualidades que vao sendo agregados aos sujeitos, como no predicado
civilizado, bonito, inteligente e de origem europeia. As influéncias
encontradas nos discursos de Gobineau e Martius serdo vistas no
pensamento de intelectuais brasileiros como Nina Rodrigues e Silvio
Romero.

Silvio Romero (1851-1914) é um dos mais importantes
politicos e intelectuais da chamada “geracdo de 1870” (Ventura,
1991). Esteve presente nos principais debates de sua geracao,
principalmente aqueles que envolviam aspectos juridicos em torno
daideia deraga, a formacgao de uma literatura e da cultura brasileira e
as caracteristicas referentes ao debate sobre a constituicdo da nacao.
Romero tinha uma posicdo “positiva” em relagdo a mesticagem. Nesse
contexto, a ideia de mesticagem, como solugdo da nagdo, tornou-se
hegemdnica em meio a uma intensa disputa no ambito politico e
intelectual.

As ideias defendidas no século XIX, favoraveis ou simpaticas a
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mesticagem brasileira, tém em Silvio Romero um dos seus principais
intelectuais. E importante deixar claro que esse pensamento
protagonizado por Romero ndo pode ser compreendido como menos
racialista do que o pensamento daqueles que pregaram a pureza
das racas, como evidenciei em Arthur de Gobineau (monogenista),
ou em outros pensadores como Agassiz (poligenista). E no tema da
origem da espécie humana que Romero se afasta das analises vistas
em Gobineau e se aproxima, mesmo que criticamente, de autores
poligenistas como Agassiz.

Silvio Romero, por outro lado, também se apropria de von
Martius como base de sua analise em Historia da literatura brasileira
(1888) e como referéncia importante e fundamental do seu
trabalho, apesar de considerar a obra do autor em muitos momentos
incompleta no que se refere as conclusdes acerca da nacionalidade
que aqui se formara.

Para Romero, existia claramente uma hierarquia entre as
racas humanas. Dividindo-as em uma escala etnolégica, imperava
em suas andlises nog¢des de racas superiores e inferiores. As
chaves que continuam sustentando o discurso dos apologistas
da mesticagem, a exemplo desse autor, sdo as mesmas daqueles
contrarios a miscigenacao, ou seja, o entrelacamento entre as ideias
de raca, meio ambiente e nagcdo. Romero considera que “o mestico é
o produto fisiolégico, étnico e histérico do Brasil; é a forma nova de
nossa diferenciacdo nacional” (1943 [1888], p. 103).

Dos trés povos que constituiram a atual populacdo brasileira, o
que um rastro mais profundo deixou foi por certo o portugués;
segue-se-lhe o negro e depois o indigena. A medida, porém, que a
acdo direta das duas ultimas tende a diminuir, com a internac¢ao do
selvagem e a extingcao do trafico dos pretos, a influéncia europeia
tende a crescer com a imigracdo e pela natural propensdo para
prevalecer o mais forte e o mais habil. O mestico é a condicao para
a vitoéria do branco fortificando-lhe o sangue para habilitad-lo aos
rigores do clima. E em sua forma ainda grosseira uma transicdo
necessdria e util, que caminha para aproximar-se do tipo superior
(Ibid., 1954, p. 149).

Segundo Romero, a histdria brasileira é uma histéria com
base na mesticagem, em que todo “brasileiro é um mestico, quando
ndo em sangue, nas ideias”. Entretanto, destaca que “no estudo dos
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povos que formaram a atual nacdo brasileira o primeiro lugar ha de
ser dado ao portugués” (Ibid., 1943 [1888], p. 88). A concepc¢do do
autor sobre a histéria da “patria” apresenta-se em duas faces: “uma
geral e outra particular, uma influenciada pelo momento europeu
e outra pelo meio nacional, uma que deve atender ao que vai pelo
grande mundo e outra que deve verificar o que pode ser aplicado
ao nosso pais” (Ibid., p. 45). “Os selvagens americanos e os seus
costumes e suas aptidoes psicoldgicas, os negros africanos e seus
habitos, os portugueses e suas vantagens de gente civilizada, tudo
isso deve ser interpretado escrupulosamente; porque de tudo isto é
que saiu o povo brasileiro” (Ibid., pp. 46-47).

No entanto, a mesticagem das trés racas para o autor
representa o exemplo da superioridade branca nos trépicos, onde
0 “mestico é a condicdo de vitéria do branco, fortificando-lhe o
sangue para habilita-lo aos rigores do clima” (Ibid. 1977 [1879-
1880], p. 231). Para ele, o branco constitui uma raga superior, que,
em relacio ao meio e a contaminacdo advinda da realidade de
amalgamento com duas outras racas inferiores, assimilara o que for
necessario desses grupos. Silvio Romero acreditava que os brancos
tinham dificuldade genética de adaptacdo aos tropicos; deste modo,
a resisténcia climatica era possivel a partir da mesticagem, ja que o
mestico representaria o herdeiro das qualidades dos brancos com a
resisténcia climatica dos africanos e amerindios.

Seja-nos permitido repetir algumas palavras em que esbogamos
esta ordem de ideias: aplicando as leis de Darwin a literatura e ao
povo brasileiro, é facil perceber que a raga que ha de vir a triunfar
na luta pela vida neste pais é a raga branca [...] A minha tese, pois,
é que a vitoria definitiva na luta pela vida e pela civilizacdo, entre
noés, pertencerd no futuro ao branco; mas que este, para esta mesma
vitoria, atentas as agruras do clima, tem necessidade de aproveitar-
se do que de ttil as outras duas racas lhe podem fornecer, maxime a
preta, com que tem mais cruzado (Ibid., pp. 231-232).

Para Silvio Romero, as relagdes instituidas no Brasil entre
europeus, africanos e amerindios resultaram em uma populacao
mestica de carater novo, herdeira do europeu e seu auxiliar em
suplantar as ragas inferiores, ao mesmo tempo que também se
distancia do europeu. A sua concep¢do de mesticagem ndo se
apresentava com um fim em si mesma. O mestico era uma transicao,
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um sujeito em plena mudanca e transformacao sobre o qual agiria a
selecdo natural defendida nas ideias dos darwinistas sociais de sua
época.

A consequéncia é facil de tirar: o branco, o autor inconsciente de
tanta desgraca, tirou o que pdde de vermelhos e negros e atirou-
os fora como coisas inuteis. Nesse empenho foi sempre ajudado
pelo mestico, seu filho e seu auxiliar, que acabara por suplanta-lo,
tomando-lhe a cor e a preponderancia (Ibid., 1943 [1888], p. 67).

Desse modo, Romero acreditava que o futuro da mesticagem
associada a uma forte politica de imigracdo europeia realizaria
um processo de embranquecimento da nagdo, em que a mistura
e a superioridade bioldgica do branco seriam parte do método de
realizacdo da civilizagdo nos trépicos.

Sabe-se que na mesticagem a sele¢do natural, ao cabo de algumas
geracdes, faz prevalecer o tipo da raca mais numerosa, e entre nds
das ragas puras a mais numerosa, pela imigracdo europeia, tem
sido, e tende ainda mais a sé-lo, a branca. E conhecida, por isso,
a proverbial tendéncia do pardo, do mulato em geral, a fazer-se
passar por branco, quando sua cor pode iludir (Ibid., p. 86).

Romero da indicios de que a populacdo europeia também se
diferenciava entre si. Apesar de reconhecer o esfor¢o dos portugueses
em possibilitar a civilizacdo no além-mar, considerava-os a cepa
greco-latina menor e menos forte do que os germano-saxoes. Para o
autor, “as robustas gentes do Norte, tendo hoje a sua frente ingleses
e alemaes, esta reservado o papel histérico de [...] tonificar o sangue
e as ideias dos povos latinos, célticos e ibéricos” (Ibid., p. 167). Essa
discussdo, além de prestigiar a civilizagdo nérdica por meio dos
seus empreendimentos, a definia pela brancura como seu valor,
que deveria predominar no processo de imigracdo para o Brasil,
possibilitando o branqueamento mais desejado.

Cabe, para tanto, reafirmar que a mesticagem é vista
no século XIX, por autores como Romero, como a faceta de um
processo ideoldgico que tem o branqueamento como uma politica
de eliminacdo dos elementos negros e indigenas - mediante o seu
desaparecimento como resultado da miscigenacdo bioldgica. Tem-se
ainda o reconhecimento do valor e peso que a brancura adquiriu na
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identidade nacional. Portanto, o que se pode compreender é que a
mesticagem nesse pensamento cumpriria o papel de uma férmula
de diluicdo e dissolucdo dos elementos tidos como inferiores, sendo
purificados ao longo do tempo pelo elemento branco hegemoénico
em superioridade racial e cultural.

Volto-me agora a Raimundo Nina Rodrigues, famoso médico
e etnologo maranhense, que teve seus trabalhos concentrados
num amplo espectro de preocupagdes intelectuais da sua época,
principalmente em torno da décadade 1890. Tais trabalhos estiveram
relacionados a uma série de eventos histoéricos importantes como o
fim da escraviddo negra, o processo desencadeado na Republica e os
intensos debates que envolviam a nacionalidade, a formagéao étnico-
racial do povo brasileiro, as rotas do trafico e as procedéncias de
africanos trazidos forcadamente para o Brasil. Os amplos problemas
sociais e a aplicacdo de politicas publicas eugénicas, segundo o
médico, poderiam resolver os problemas raciais por ele identificados.

Para o autor, as racas brasileiras e, principalmente, as
varia¢des destas, ou seja, os mesticos, padeciam da morbidade, que
resultava num problema sério de responsabilidade penal dadas
as caracteristicas degenerativas, inferiores e inatas do mestigo
(Rodrigues, 1890, 1939). Segundo Nina Rodrigues, a “questao do
negro no Brasil” era essencial e representava um problema que
impossibilitava o futuro da nacdo. Caberia, entdo, aos médicos e
autoridades legislar com base na higiene social que combatesse a
ascensao e a proliferacdo dos grupos degenerados, sendo que, para
Nina Rodrigues, esses grupos ameagavam a hegemonia dos brancos
(arianos) e, consequentemente, da civilizagdo e de uma nacgdo
saudavel.

Um pensamento andava muito arredio ao meu espirito: o de
que meus modicos ensaios, cometidos em 1890 a respeito da
clinica sobre as imunidades moérbidas das racas brasileiras e,
posteriormente, continuados nas suas aplicagdes médico-legais
nas variacdes étnicas da imputabilidade e da responsabilidade
penal, pudessem, um dia, fazer-me ficar de frente a um problema
que seria grande no futuro - a questdo do “negro” no Brasil. Porém,
este quadro ampliado ndo fez com que o médico perdesse seu foco;
pelo contrario, isso o levou a sentir e a tocar, como um balizador,
o intimo de uma populacdo aparentemente jovem e vigorosa,
encontrando o possivel embrido de uma decadéncia precoce que
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merecia estudo para prevengao e recuperagdo. Ao perito, com seu
restrito e primdario intuito, cabia agora uma questdo de higiene
social e, por outro, o problema deixava ao médico uma ampla
liberdade de a¢do (Rodrigues, 2008 [1932], p. 13).

Nina Rodrigues, assim como Karl Friedrich von Martius,
defendeu a importancia dos portugueses no Brasil. Nas falas de
Rodrigues, as criticas possivelmente atribuidas ao poder monarquico,
por meio da nova ordem republicana, causavam reviravolta no
cendrio politico da nagdo e principalmente uma total repugnancia
aos portugueses. De acordo com o autor, as criticas republicanas,
inclusive sobre a escraviddo, seriam marcadas pela intolerdncia,
injustica, depreciagdo e menosprezo do seu valor e, em especial,
da importancia do sangue dos portugueses para a constituiciao
dos brasileiros. Entretanto, o médico brasileiro afastava-se da
compreensio analitica de Martius, pois acreditava que os males da
formacdo brasileira advinham da exaltacdo e simpatia que aqui se
tinha com indios, negros e mesticos, em que era comum se “exagerar
em bondade quanto aos juizos que se emite; ndo bastasse ocultar
a verdade, fantasiam-se seus dotes, exalta-se qualidades, mesmo
que comuns e mediocres” (Ibid., p. 20). Para Rodrigues, era um
erro a compreensio de que o indio seria o elemento nacional por
exceléncia, o que parece ser a defesa de Martius em sua tese de 1843,
e ele opinava que “o culto pelo indio-emblema, o indio-convencional,
de mera fantasia, mantém-se inalterado” (Ibid., p. 21).

No capitulo “Procedéncias africana dos negros brasileiros”
em Os Africanos no Brasil (2008), fez uma critica a toda a literatura
histérica anterior, inclusive a Martius e seu parceiro Spix,” os quais,
mesmo reconhecendo como autoridade, teriam errado a respeito
das origens e procedéncias dos africanos que aportaram no
Brasil. Para Rodrigues, é fundamental que as procedéncias fossem
analisadas com exatiddo para que assim se soubessem as influéncias
especificas de cada povo no Brasil. Neste caso, sua referéncia aos

7 Johann Baptist von Spix (1781-1826) foi um zodlogo e naturalista nascido na
Baviera em 1781. Spix foi companheiro de von Martius em expedi¢des cientificas
no interior do Brasil (a partir da Missdo Artistica Austro-Alemd que acompanhava
a princesa Maria Leopoldina de Austria, posteriormente imperatriz do Brasil) para
fins de descricdo e coleta de dados botanicos (da fauna e da flora) do pais. Essas
expedi¢cdes resultaram na obra Viagem pelo Brasil 1817-1820.
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estudos de Martius sdo significativas, sendo que os dois analisam a
necessidade de estudos sobre a indole dos elementos étnicos-raciais
aqui envolvidos. Entretanto, o que se vé no pensamento do autor é o
pessimismo sobre a mistura, o que difere radicalmente da visado de
mundo de Martius e se assemelha a de Arthur de Gobineau.

A importancia e a obstinacdo de Nina Rodrigues para as
procedéncias africanas que compunham os negros brasileiros
partem, primeiro, por desmentir a historiografia em grande medida
produzida por Martius e por Silvio Romero, mas, principalmente,
pelo autor priorizar a reflexdo sobre a existéncia de diferencas
étnicas consideraveis entre os grupos de africanos importados
para o pais. Inclusive, segundo o médico brasileiro, as procedéncias
explicariam o temperamento dos variados grupos, mas também as
reacdes que estes tiveram ao longo do sistema escravista. Portanto,
atribuiu importancias aos grupos sudaneses e islamizados, os quais
foram, segundo Nina Rodrigues, aqueles que promoveram as mais
importantes revoltas e rebelides escravas do século XIX, a exemplo
da Revolta dos Malés de 1835, na Bahia. Contudo, ele contestava o
peso de racionalidade atribuida aos africanos, persistia culpando a
historiografia por atribuir consideracao elevada as caracteristicas
cognitivas destes e considerava que tais “sentimentos humanitarios”
(Ibid., pp. 20-21) comparavam as racas inferiores a qualidades que
s6 os brancos poderiam ter.

Para Rodrigues (Ibid., p. 22), a ciéncia deveria ser neutra, nao
estando a mercé de simpatias, nem de ddios, e sim demonstrando que
“até hoje ndo se puderam os negros constituir em povos civilizados”
ao se misturar, como também defendia Gobineau. O que se veria era
a decomposicdo das qualidades que supostamente qualquer raca
pura teria. Promover a imigragdo europeia nas circunstancias da
realidade do seu tempo era, para o autor, condenar a raca branca a
barbaérie.

A chamada raca negra, exposta por Nina Rodrigues, seria a
responsavel pelo fator principal de inferioridade do povo brasileiro e
o estado de decadéncia da na¢do da época. A isso, se somaria o clima
inospito e prejudicial aos brancos e a mesticagem que predominava,
passando a ameacar a supremacia e as belezas da raca branca, assim
impedindo qualquer possibilidade de progresso civilizatério. Nina
apontou algumas vezes, ao longo de seus trabalhos, que a uUnica
regido em que parecia predominar a civilizacdo era a dos estados do
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sul do pais, nos quais o clima, a hegemonia numérica dos brancos
e a tendéncia a ndo se mesticarem fariam com que, nessa regiao,
a civilizacdo branca destruisse a raca negra e o hibridismo nao se
generalizasse. Desta maneira, Nina Rodrigues contrariava a tese de
Silvio Romero sobre a integracdo biologica do povo brasileiro e as
possiveis benesses da interagdo racial nos tréopicos como observado
em As ragcas humanas e a responsabilidade penal no Brasil (1bid., 2011
[1894]).

Nina Rodrigues diverge da tese de Romero em que o
branqueamento da nac¢do se torna método a partir da introdugao de
um processo de imigracdo europeia em larga escala, sob influéncia do
darwinismo social. A contraposi¢do de Romero é que o branco, sendo
mais forte, assimilaria as duas outras racgas, pela selecido natural,
fazendo desaparecer, ao longo das décadas, indigenas e africanos,
mas Rodrigues insiste na degeneracao branca nesse processo.

E perceptivel que, em cada autor aqui tratado,
independentemente das suas abordagens em torno da raga, nagdo e
civilizacao, obrancoadquiriu papel central e nocdes de superioridade.
Em todos esses autores, a raca esta associada a regulamentacdo
da vida, a subjugacdo dos corpos e controle populacional para a
formacdo da nacionalidade e do povo brasileiro, o que reforca a ideia
de que a raca ndo pode ser definida a partir de uma tnica leitura fixa
e determinada. Ela adquiriu, no século XIX, status de emblema do que
Michel Foucault compreendeu por biopoder, intrinseco, por diversos
usos e técnicas (concepcdes de higiene, branqueamento etc.), a
concep¢io da nacionalidade brasileira. E importante considerar
que, apesar das nuances e controvérsias sobre a miscigenacao
e as concepc¢des de raca (poligenismo ou monogenismo) entre
os autores aqui apresentados, o que predomina nas analises de
todos é que o branco foi considerado elemento fundamental da
nacao brasileira, recorrendo a sua persisténcia como simbolo de
civilizagdo e progresso, ingredientes a serem impulsionados por
meio da eliminacdo dos componentes étnico-raciais tidos como
inferiorizados. A branquitude, consequentemente, ¢ um discurso
sobre a superioridade branca, a concep¢do dos brancos comoragaea
interdependéncia da identidade brasileira a esse grupo. No entanto,
0 “problema de considerar o racismo como obra da supremacia
branca ocorre quando se considera este termo fora de um contexto
histérico” (Almeida, 2019, p. 74), como busco apresentar ao longo
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deste ensaio, pois

[...] nd0 hd uma esséncia branca impressa na alma de individuos de
pele clara que os levaria a arquitetar sistemas de dominagao racial.
Pensar desse modo simplista e essencialista a questdo racial pode
conduzir-nos a uma série de equivocos que sé tornam ainda mais
dificil a desconstrugao do racismo (Ibid., pp. 74-75).

Para aquele periodo (século XIX), seria importante enfatizar
a busca por uma identidade nacional totalizante, cuja base, ao que
tudo indica, foi inaugurada por Martius através da ideia da mistura
das trés ragas, pois é a partir dessa busca que o elemento branco vai
se sedimentando como centro identitario hegemonico. Tal busca se
desdobra de modo diferente em cada autor, como aqui demonstrei.
Contudo, o peso do elemento raga (bioldgica) versus o meio e a cultura
no entendimento do que seja o branco e a sua relacio com africanos,
indigenas etc. aponta para determinismos distintos, o primeiro de
cunho otimista, em que a miscigenacdo é parte de uma estratégia,
positiva, de branquear a nagdo. Por outro lado, hd um determinismo
pessimista, em que a miscigenagao levaria a degeneracao, inclusive
ameacando o branco e, portanto, condenando ao fracasso do futuro
da nova nacao.

Mas, apesar dessas diferencas, mantém-se a constante
centralidade do “branco”, a partir principalmente do elemento
portugués no Brasil, mesmo que este ndo se efetue, devido ao
seu histdrico racial de povo ja miscigenado, como um tipo ideal
de brancura e pureza - pelo contrario, nossos males adviriam,
segundo esses autores, em parte da realidade consonante com as
caracteristicas raciais dos portugueses. Isso acarreta afirmar que o
“branco” é uma “categoria racial que foi pacientemente construida
no ponto de encontro entre o direito e os regimes de extorsdo da
forca de trabalho” (Mbembe, 20183, p. 88).

Por fim, observo que os autores referenciados aqui
mobilizavam um longo arcabou¢o de pressupostos morais que
buscaram se afirmar e se validar em seu tempo como cientifico,
mas a “falsidade” de seu pensamento para a ciéncia de hoje nado
eliminou os usos politicos sistematicos dessas concepg¢des no
decorrer da histéria brasileira. Primeiro, porque elas constituiram
parte de um emaranhado social e de relacdes de poder, no qual as
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teorias raciais foram a fundamentagao e até mesmo a justificativa da
dominacdo e da exploracdo que resultaram na constituicdo de um
pais em que as concepg¢des de raca e o racismo sao partes estruturais
e estruturantes, a espinha dorsal, das relacdes sociais brasileiras.
A raca, por conseguinte, “ndo é uma fantasmagoria, um delirio ou
uma criagio da cabeca de pessoas mal-intencionadas. E uma relagio
social, o que significa dizer que a raca se manifesta em atos concretos
ocorridos no interior de uma estrutura social marcada por conflitos
e antagonismos” (Almeida, 2019, p. 52).






A branquitude como campo de estudo no Brasil
Um problema novo?

Embora o “campo” de estudo da branquitude (critical
whiteness studies) tenha comec¢ado nos Estados Unidos, lugar no
qual a tematica ganhou mais projecdo e repercussdo, pode-se
afirmar que o fendmeno, ou melhor, a problematica e a ideologia da
brancura ja vinham sendo aludidas de modo menos sistematico em
alguns autores brasileiros, como Gilberto Freyre (2009), Florestan
Fernandes (1978, 2007 [1971]) e Alberto Guerreiro Ramos (1995).8

Desde o comeco do século XX, nos EUA, trabalhos tém
abordado os aspectos culturais, histéricos, psicologicos e
sociolégicos de pessoas identificadas como brancas, bem como a
construgdo social da brancura enquanto ideologia ligada a condicdo
social e as hierarquias raciais. Alguns trabalhos publicados nesse
pais retrataram de forma significativa os aspectos da brancura como
fendmeno importante para a compreensao das relacdes desiguais
entre os grupos raciais. Entre eles, destacam-se os importantes
escritosde W.E. B.Du Bois (1920, 1935,2003),James Baldwin (1967),
Theodore W. Allen (1994); na antropologia, de Vincent Crapanzano
(1985); do historiador David Roediger (1992); da escritora e critica
literaria Toni Morrison (1992); e de Ruth Frankenberg (1999, 2004).

Com o aprofundamento do tema nos EUA, esses estudos
transformaram-se em um campo de pesquisa consolidado, com
inimeras disciplinas especializadas em debater a discriminacao
a partir da produc¢ido do racismo, da brancura e da branquitude. A
tematica torna-se corrente em cursos académicos, resultando em
publicacdes e até mesmo na formacdo de laboratérios de pesquisa
especializados no assunto. A partir de meados da década de 1990,
incontaveis trabalhos foram produzidos também fora dos Estados
Unidos, como no Brasil, Africa do Sul, Australia, Inglaterra e Colombia.

O principio central que orienta esses estudos consiste em
afirmar a branquitude como fenémeno sécio-histérico com efeitos

8 Procurei demonstrar o histdrico das interpretagdes e do uso do termo branquitude
no segundo capitulo da minha dissertacdo de mestrado (Concei¢do, 2017), intitulado
“Analise acerca das relagdes raciais no pensamento social brasileiro do século XX:
aspectos constitutivos da branquitude”.
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reais sobre o presente. Tem-se a constatacdo da persisténcia dos
efeitos da raca nos contextos a serem estudados, em que o proprio
conceito de superioridade racial (Seyferth, 1996; Guimaraes,
1995, 1999, 2004; Hofbauer, 2007), construido a partir de teorias
biologizantes (principalmente no século XIX), conformou e
engendrou as experiéncias e as estruturas sociais dos Estados-
nacoes. Estes estariam sedimentados por amplos mecanismos de
legitimagcdo que combinaram sistemas materiais e simbdlicos de
discriminagdo e privilégios no qual a brancura constitui ndo sé um
ideal, mas também um dispositivo de poder que opera dentro do
corpo social.

O contemporaneo “campo” de estudo sobre branquitude
no Brasil tem se mostrado cada vez mais em expansdo, em que
a tematica tem sido popularizada na sociedade brasileira, sendo
paulatinamente mais frequente no debate publico, em discussdes
impulsionadas por setores e entre a militancia dos movimentos
sociais de negras e negros e entre pesquisadores de diversas areas
do conhecimento académico. Dentre os principais pesquisadores
da tematica no pais, destacam-se as psicélogas Maria Aparecida
Silva Bento (2002) e Lia Vainer Schucman (2012), o historiador e
socidlogo Lourenco Cardoso (2008) e a tedrica da comunicacao
social Liv Sovik (2009).

A escolha desses autores se deu principalmente pelo seu
pioneirismo e influéncia no cenario nacional. De formas diversas,
suas pesquisas tém influenciado consideravelmente os estudos
mais recentes. Eles tém sido tratados como precursores do campo
transdisciplinar de estudos da branquitude no Brasil e publicizado
consideravelmente o tema. A seguir, pretendo adentrar nos modos
como tais autores tém refletido a tematica, procurando identificar
algumas aproximacgdes, divergéncias e as perspectivas mais gerais
desse campo inaugural.

A branquitude como pacto narcisico

Maria Aparecida da Silva Bento realizou um dos primeiros
trabalhos académicos especificos sobre a branquitude no Brasil. Em
seus estudos, tem demonstrado preocupagdes acerca da concep¢ao
de privilégio, como este é estruturado e estruturante da formacao
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social brasileira e incorporado nas praticas dos individuos. O
privilégio aparece como um percurso social no qual os brancos tém
maiores vantagens, ou, ainda, mais facilidades em varios aspectos da
vida social, a exemplo do acesso, da estabilidade e da qualidade de
trabalho e escolaridade. Suas analises acabam por incidir fortemente
em aspectos que vinculam a branquitude a classe social.

Para Bento, existe na sociedade brasileira um pacto narcisico
entre pessoas consideradas brancas que se esforcam para manter e
salvaguardar suas vantagens raciais, protegendo seus iguais e, por
conseguinte, mantendo as hierarquias e desigualdades.

Consequentemente, a branquitude, para Maria Aparecida
Silva Bento, é um lugar de privilégio racial mantido por amplos
e complexos processos de autoprotecdo, diretos ou indiretos,
reforcando a andlise de que a branquitude é composta por uma
série de praticas individuais articuladas por pressupostos raciais
historicamente determinados. Essas praticas, ndo sendo isoladas ou
simples acaso, afetam diretamente a construcao e repeticio da ordem
social injusta, estruturadas por meio de mecanismos racializados
e incorporados nos sujeitos. A branquitude tem engendrado as
disputas no interior da classe social - as pesquisas de Bento tém
demonstrado a desigualdade entre trabalhadores brancos e negros,
por exemplo, quando estes procuram emprego. A branquitude é
um dos fatores determinantes da escolha pelos empregadores. Os
brancos teriam vantagens na sele¢do, quando possuem formacgdes e
condig¢des sociais iguais ou até mesmo inferiores as de trabalhadores
negros. Essa concep¢do demonstravel por meio das relagdes de
trabalho reforcaria a relacdo de interdependéncia de classe e raca
no Brasil, como também foi apontada pelo soci6élogo Florestan
Fernandes (1978, 2007 [1971]) e pela Escola Sociolégica Paulista
em seus trabalhos sobre classe e raca no pais.

O trabalho de Maria Aparecida Silva Bento consistiu em
investigar a atuacdo de gestores de Recursos Humanos nas selec¢des
de trabalhadores. A autora chegou a conclusdo de que, geralmente,
pessoas brancas em funcdo de RH contratavam outros brancos,
mesmo quando as pessoas ndo brancas possuiam formacao igual ou
superior as vagas pretendidas, o que refor¢ou a tese sobre a fidelidade
ao grupo étnico-racial. A concepcdo de grupo é fundamental para a
andlise de Bento ja que, para a autora, a branquitude é uma politica
de interesse comum em que brancura opera como critério de
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preferéncia, dando sustentacao ao prestigio, a predominancia racial
e ao racismo. Bento concluiu que,

Assim, o que parece interferir neste processo é uma espécie de
pacto, um acordo tacito entre os brancos de nio se reconhecerem
como parte absolutamente essencial na permanéncia das
desigualdades raciais no Brasil. E, a medida que nés, no Ceert
[Centro de estudos das Relagdes de Trabalho e Desigualdades],
fomos ministrando cursos dirigidos ao movimento sindical, tornou-
se mais aguda a percep¢do de que muitos brancos progressistas
que combatem a opressao e as desigualdades silenciam e mantém
seu grupo protegido das avalia¢des e andlises. Eles reconhecem as
desigualdades raciais, s6 que nao associam essas desigualdades
raciais a discrimina¢do e isto é um dos primeiros sintomas da
branquitude. Ha desigualdades raciais? Hd! H4 uma caréncia negra?
Hd! Isso tem alguma coisa a ver com o branco? Ndo! E porque o
negro foi escravo, ou seja, é legado inerte de um passado no qual os
brancos parecem ter estado ausentes (Bento, 2002, p. 26).

No campo da teoria da discriminagcdo, as nocgdes de
privilégios e de grupos tornam-se essenciais. A discriminacdo racial
teria como motor a manutencdo e a conquista de privilégios de um
grupo sobre outro, independentemente do fato de ser intencional ou
simplesmente apoiada em preconceitos.

Em minha dissertagio de mestrado, discuto essa questido que
sempre me inquietou, que é o fato de que a discriminagdo racial
pode ter origem em outros processos sociais e psicologicos que
extrapolam o preconceito. O desejo de manter o proprio privilégio
branco (teoria da discrimina¢do com base no interesse), combinado
ou ndo com um sentimento de rejeicdo aos negros, pode gerar
discriminagio. E esta perspectiva de analise que levou Antonovski a
advogar a distin¢do entre discriminagdo provocada por preconceito
e discriminacdo provocada por interesse (Ibid., pp. 27-28).

A psicologa questionara que o ideal de branqueamento
constatado historicamente ndo pode ser visto como um problema
exclusivo do negro; essa abordagem é, segundo a autora,
reiteradamente exposta por intelectuais brancos e é um dos
aspectos ideoldgicos da branquitude, j4 que “branqueamento é
frequentemente considerado como um problema do negro que,
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descontente e desconfortavel com sua condi¢do de negro, procura
identificar-se como branco, miscigenar-se com ele para diluir
suas caracteristicas raciais” (Ibid., p. 25). Com essa insisténcia
no discurso sobre o negro que deseja se branquear, na “descricdo
desse processo o0 branco pouco aparece, exceto como modelo
universal de humanidade, alvo da inveja e do desejo dos outros
grupos raciais ndo-brancos e, portanto, encarados como ndo tdo
humanos” (Ibid., p. 25).

Na verdade, quando se estuda o branqueamento constata-se que
foi um processo inventado e mantido pela elite branca brasileira,
embora apontado por essa mesma elite como um problema do
negro brasileiro. Considerando (ou qui¢d inventando) seu grupo
como padrido de referéncia de toda uma espécie, a elite fez uma
apropriagdo simbolica crucial que vem fortalecendo a auto-estima
e o autoconceito do grupo branco em detrimento dos demais, e essa
apropriagdo acaba legitimando sua supremacia econémica, politica
e social. O outro lado dessa moeda é o investimento na construcdo
de um imaginario extremamente negativo sobre o negro, que
solapa sua identidade racial, danifica sua auto-estima, culpa-o pela
discriminacdo que sofre e, por fim, justifica as desigualdades raciais
(Ibid., p. 25).

Portanto, ndo é que o processo de branqueamento nio ocorra,
mas ele tem lacgos sociais profundos com a valorizacdo da brancura e
a rejeicdo da negritude na sociedade brasileira. Segundo a autora, a
“falta de reflexao sobre o papel do branco nas desigualdades raciais é
uma forma de reiterar persistentemente que as desigualdades raciais
no Brasil constituem um problema exclusivamente do negro, pois sé
ele é estudado, dissecado, problematizado” (Ibid., p. 26). A critica
acerca do negro tema e do negro objeto foi realizada anteriormente
por Guerreiro Ramos (1995), sendo retomada por Bento, assim como
por outros integrantes dos estudos de branquitude, como observarei
mais a frente.

Por meio de um exemplo de sua experiéncia como militante
social, Maria Aparecida Silva Bento explicita como a branquitude
age, ainda, dentro do movimento feminista e de esquerda, em que
a condicdo de superexploracdo da mulher negra é secundarizada,
ignorada ou alvo de indiferenca no interior do movimento de
mulheres trabalhadoras. A narrativa da autora evidencia o que
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denominou de indignagdo narcisica:

Esse tipo de discriminacgdo racial é bastante explicitado nos debates
que tenho feito ao longo dos udltimos doze anos com grupos de
feministas e de liderangas do movimento sindical, indignadas com
a opressdo sobre as mulheres. E constrangedor o siléncio dessas
mulheres sobre a situacdo da mulher negra. Recentemente, eu
vivi uma experiéncia em um semindrio que aconteceu em Sdo
Paulo, no segundo semestre de 2000, em que mulheres de todas
as centrais sindicais, assessoras do poder publico, pesquisadoras
de reconhecidos institutos de pesquisa, consultoras empresariais,
debatiam as diferentes dimensdes da discriminagcdo da mulher
no trabalho. Na verdade, foram dois dias inteiros de debates sem
qualquer mencgao sobre a situagdo da mulher negra no trabalho. A
grande incoeréncia é que, poucas semanas antes desse semindrio,
havia sido divulgado na grande imprensa do pais o Mapa da
populacdo negra no mercado de trabalho, no qual a mulher negra
foi apontada como o segmento mais discriminado do mercado
de trabalho brasileiro, nas sete capitais pesquisadas. No entanto,
as liderangas femininas conseguiram passar dois dias falando
sobre a discriminacdo da mulher no trabalho, sem sequer tocar
na discriminagdo da mulher negra. Eu resolvi, entdo, apontar essa
questdo usando um termo com o qual ando brincando muito:
a indigna¢do narcisica. H4 um sentimento de indignagdo com
a violagdo dos direitos das trabalhadoras, mas sé quando essa
violacdo afeta o grupo de pertenca (Ibid., p. 28).

Ao problematizar o racismo, a autora declara que a
branquitude ndo é propriamente um sujeito, nem cor, mas sim
um pensamento ideoldgico complexo fortemente arraigado na
estrutura social. Esse intenso trabalho que realizou entre amplos
setores sociais s6 demonstrou que a branquitude pode se inserir nos
discursos mais progressistas, em que o pacto narcisico entre brancos
é constantemente reafirmado, independentemente da classe social
e da posicdo politica do sujeito. A raca, portanto, atravessaria
a identidade de classe e orientagdo politica, estabelecendo o
pacto que ausenta os brancos da construcdo social do racismo e
impossibilitando que estes questionem seu proprio papel histoérico e
os seus privilégios nao apenas herdados, mas mantidos por meio de
aliancas - ainda que esses sujeitos carreguem e/ou sejam vitimas de
outras opressoes e exploragoes.
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No ambiente de esquerda ou progressista, a desigualdade
social é, de acordo com Bento, constantemente explicada pela
condicdo de classe, anulagdo da existéncia do racismo ou pela
culpabilizacdo do passado escravista, “embora todos os mapas que
comparem a situacdo de trabalhadores negros e brancos, nos ultimos
vinte anos, explicitem que entre os explorados, entre os pobres, os
negros encontram um déficit muito maior em todas as dimensdes
da vida”. Desta maneira, contrariamente aos fatos, “[...] focalizar
o branco é evitar discutir as diferentes dimensdes do privilégio.
Mesmo em situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio simbolico
da brancura, o que ndo é pouca coisa” (Ibid., p. 27). Como privilégio,
a branquitude aparece correlacionada, novamente, a classe social.
A preocupacdo aqui é ndo cairmos nos riscos de algumas andlises
que reforcam o determinismo da classe sob outras denominacdes,
como as de género, as de raga etc., complexificando e articulando as
relacdes desses fendmenos.

No que tange a pertenca do grupo ou pertenca social, a
autora se pergunta: “o que é que faz com que pessoas que cultuam
valores democraticos e igualitarios aceitem a injustica que incide
sobre aqueles que ndo sdo seus pares ou ndo sdo como eles?”.
Ela constata que a pertenca social e emocional a um grupo leva o
sujeito a investir no grupo, ja que dele dependem nossas préprias
identificacdes. Assim, a branquitude também é entendida por Bento
como uma identidade, um lugar de pertencga. Para a pesquisadora, é
possivel “concluir que uma boa maneira de se compreender melhor
a branquitude e o processo de branqueamento é entender a projecao
do branco sobre o negro, nascida do medo, cercada de siléncio, fiel
guardido dos privilégios” (Ibid., p. 38). Trabalhando com Edith Piza,
Maria Aparecida Silva Bento vai apontar que essa outra pesquisadora
apresenta que a “racialidade do branco é vivida como um circulo
concéntrico: a branquitude se expande, se espalha, se ramifica e
direciona o olhar do branco” (Ibid., p. 40).

Portanto, as pesquisas de Maria Aparecida Silva Bento
apontam questdes conceituais significativas acerca do fendmeno
da branquitude e da sua relagdo com o racismo. Colaboram para
pensarmos a estruturacdo e persisténcia da branquitude como
fendmeno histérico, mas, também, como as relacdes interpessoais
racializadas solidificam as desigualdades entre brancos e negros
na sociedade brasileira, assim como seus elementos psicossociais
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de sustentacdo. Suas experiéncias de pesquisa apontam para a
necessidade de refletirmos sobre as relagdes que permeiam a
branquitude e o préoprio vinculo desta com as hegemonicas pesquisas
académicas sobre relagdes étnico-raciais, o que reforga, segundo a
autora, sempre inquerirmos o lugar de fala dos pesquisadores. Pois
estes ndo podem ser considerados neutros ao processo histdrico
de construcdo do racismo e do préprio efeito da branquitude como
campo ideolégico.

A branquitude como repertodrio cultural e como discurso
publico

Liv Sovik, em 2009, publicou o livro Aqui ninguém é
branco, no qual investigou a branquitude com base em repertérios
culturais, as representacoes histéricas e contemporaneas acerca das
imagens de brancos e negros. Para isso, a autora buscou explorar as
representacdes nacionais a partir da musica popular, das narrativas
da imprensa, das produ¢des académicas, demais discursos publicos
e culturais, mediante a andlise das producoes artisticas e discursivas
de personalidades como Gilberto Gil, Caetano Veloso e Gabriel O
Pensador. Apontou aspectos recorrentes nesses discursos como
de uma longa tradicdo de narrativas que se perpetuam e refletem
versoes sobre as relagdes discrepantes entre grupos raciais. Destaca
Sovik:

QUE NEGROS EXISTEM NO BRASIL, ninguém duvida, mas quanto
aos brancos, ndo se pode afirmar com a mesma seguranga. A
invisibilizacdo do branco brasileiro no discurso publico, assim
como a valorizagdo da mesticagem, sdo a forma tradicional de
representar as relagdes raciais pelas quais o Brasil é conhecido
internacionalmente. Mesmo que o mito da democracia racial esteja
desmascarado, sua tese central - da mistura genética da populagdo
como base de uma convivéncia nacional pacifica - ndo foi substituida
por outra que leve em conta as hierarquias raciais. A intengdo deste
livro ndo é de redescobrir as misérias do sofrimento causado pelo
racismo: estdo em evidéncia para quem quiser vé-las. A ideia é
perguntar que novas perspectivas apareceriam, em uma releitura
de elementos da tradigdo cultural brasileira, quando a branquitude
- cujo prestigio se exerce silenciosamente no cotidiano - é colocada
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no centro do cenario junto com seu fiel escudeiro, a mesticagem.
0 que emerge da proposta de que a branquitude importa, mesmo
diante da mistura genética da populagdo como um todo, e que é
preciso fazer uma critica ndo s6 denunciatdria, mas criativa, da
autoridade branca? (Sovik, 2009, p. 15).

A andlise de Sovik sugere um ponto interessante para
comecar. A autora indica que existe uma invisibilidade histoérica
do elemento branco brasileiro, pelo menos no discurso publico,
mas, por outro lado, sugere que hd uma apologia a mesticagem,
que impera nas narrativas analisadas. O branco apareceria nelas
como elemento subliminar, no mesmo momento em que elementos
exoticos, associados aos negros e indigenas, sdo constantemente
representados. Cabe se perguntar: por que essa hiper-representacao
ocorre e quem a aciona? Sovik transpde a mesticagem como
problematica de pesquisa, ndo para refor¢ar simplesmente a queda
do mito da democracia racial - discurso que, como afirma a autora,
ja estd mais do que execrado pela propria expressao da realidade
social -, mas, acima disso, por a mesticagem representar a férmula
ritualizada dasupremacia dabranquitude oudoideal dabrancuraque
persiste na sociedade brasileira. Portanto, o discurso da mestigagem
como viemos a conhecé-lo como teoria da nacdo brasileira seria
alocado como aspecto interno significativo da branquitude. Essa
interpretacao seria decorrente do que também busquei apresentar
nas primeiras partes deste ensaio. Ou seja, ndo é que o branco inexista
na representacao nacional, ele é considerado a prépria hegemonia,
em que o mestico é o meio pelo qual sua supremacia imperaria.

Para Liv Sovik, a supervaloriza¢do do branco é um “fendmeno
mundial, com particular vigéncia em lugares que foram colonizados
por europeus que implantaram a escravidao” (Ibid., p. 18). A
branquitude, ressalta Sovik, “na visdo de criticos estrangeiros, nao
¢ uma abordagem tedrica, mas um objeto com ‘estruturas internas
complexas e medonhas’, uma ‘categoria de andlise’, ‘conjunto de
fendmenos locais complexamente arraigados na trama das relagdes
socioecondmicas, socioculturais e psiquicas [...], um processo, nao
uma ‘coisa’” (Ibid., p. 18). Ndo sendo uma coisa, mas sim um processo,
deve ser constantemente interrogada.

Segundo a autora, “esses criticos apontam para a vinculagdo
do conceito ao contexto: para eles a definicdo de quem é e nao é
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branco é construida em processos histéricos, mais do que é comum
entre conceitos”, concluindo que, desta maneira, é “por causa de
seu arraigamento em circunstancias, [que] a branquitude é um
problema que precisa ser teorizado, mais do que um conceito pronto
para ser modificado e adaptado a novos contextos” (Ibid., p. 18).
Sovik também aponta para uma saida das divergéncias em torno dos
conceitos que envolvem a ideia de branquitude, sendo fundamental,
segundo ela, a teorizacdo do fendmeno. Como uma problematica, a
branquitude ndo pode ser compreendida fora das especificidades
das sociedades que a produzem, em processos histdricos complexos
e dentro de relacdes locais e globais. A branquitude nao pode ser,
portanto, transposta mecanicamente, enquanto teoria, fora desses
marcos. Assim sendo, cabe perguntar: Quais as especificidades da
branquitude brasileira para Liv Sovik?

Diferentemente das abordagens dos autores anteriores,
Sovik faz uma analise cuja perspectiva visa captar um ponto em que
o fendmeno possa ser apreendido. A branquitude aparece como
fendmeno vasto, amplo e estrutural da sociedade brasileira. A autora
vislumbra o fen6meno como uma imagem, em que a branquitude
nao se limita a cor da pele, nem somente ao racismo ou ao privilégio,
apesar de também ser constituida por esses elementos. De acordo
com a autora, a branquitude agiria como um dispositivo no sentido
apregoado por Michel Foucault (2000).

Sua andlise ndo produz necessariamente dicotomias, o
fendmeno da branquitude apareceria como algo mais difuso e
intocavel. Por intermédio dessa abordagem, ndo poderiamos captar
todos os aspectos que abrangem o fenomeno, ele carregaria uma
série de tecnologias, algumas explicitas, outras permeadas de
sutilezas. O fendmeno nao é genético, nem propriamente discursivo.
Entdo, como pode ser observado e apreendido? Ndo sendo um
fendmeno autonomo, encontra-se disseminado em tudo, ao mesmo
tempo, dependente do olhar de quem o vé, desde um campo de
observacdo mais favoravel. A autora faz uma escolha e busca captar a
branquitude por meio do discurso publico, como uma problematica
aberta, um estratagema, uma espécie incorporada de savoir-faire.
N&o convém, portanto, uma abordagem de cunho maniqueista.

Abranquitude ndo é genética e ndo s6 define um lugar de fala. E uma
questdo de imagem e, portanto, tem como um de seus principais
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campos de observacdo os meios de comunicagdo. Poderiamos
recorrer a noc¢do de ideologia, mas sem o economicismo e o
dirigismo que esta palavra muitas vezes evoca. A posi¢cdo de Stuart
Hall sobre a relagdo entre ideologia, teoria e politica é mais rica
do que a velha critica ideoldgica desmacaradora. Diz ele que a
ideologia é “um problema teorico, por ser também um problema
politico e estratégico”. A ambicdo deste livro é pensar a branquitude

como problema e estratégico (Sovik, 2009, p. 23).

Para Sovik, a branquitude brasileira é recorrente no discurso
da excessiva sexualidade, nos jogos erdticos, na afetividade, na
maneira com que os brasileiros articulam e elaboram a linguagem.
Quase sempre se utilizando de diminutivos, nds brasileiros
refor¢cariamos a ideia estrangeira de um povo carinhoso, afetuoso.
0 “jeitinho brasileiro”, sua “malandragem” e afetividade sdo
constantemente descritos como resultado da acdo ambivalentemente
“positiva” da mesticagem, caracteristicas constantemente presentes
nos meios de comunicacdo. Na, realidade, nossa docilidade - que
também fundamenta o “mito da democracia racial” - seria uma das
formas que inventamos para escamotear o lado perverso da situacao
histérica brasileira.

De acordo com a autora, € a

[...] forma brasileira de processar, na cultura, o sofrimento gerado
pelo passado de colonizagdo e de escravidio e o presente de
injustica social, expressando uma forma aparentemente menos
ligada a tristeza ser senhora do samba do que a apreciacdo lidica
da relagdo amorosa, como fonte de riso, prazer e felicidade, enfim,
de alegria (Ibid., p. 33).

Em sintese, o que afirma Sovik é que o afeto é “uma
metafora para a unidade nacional, para a maneira brasileira de
lidar com a diferenca interna e esteve presente nos discursos do
embranquecimento” (Ibid., pp. 34-35).

Abranquitude possibilitaumahegemoniaestética, um esforco
por branquear, mas também uma exposicdo constante de brancos
e mesticos claros pelos meios de comunicagdo, mesmo quando a
cena ao fundo dos programas televisivos ndo necessariamente seja
embranquecida. Os elementos culturais tidos como de origem negra
sdo cada vez mais embranquecidos, como o carnaval carioca e o
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paulistano. Portanto, para Sovik, a branquitude é “atributo de quem
ocupa um lugar social no alto da pirdmide, é uma pratica social e o
exercicio de uma func¢ido que reforca e reproduz instituicdes, é um
lugar de fala para o qual certa aparéncia é condicdo suficiente”. A
branquitude, entretanto, “mantém uma relacio complexa com a
cor da pele, formato de nariz e tipo de cabelo. Complexa porque ser
mais ou menos branco nao depende simplesmente da genética, mas
do estatuto social”. Assim, a branquitude anuncia-se nas praticas
sociais, os “brancos brasileiros sdo brancos nas relacdes sociais
cotidianas: é na pratica - é a pratica que conta - quem sdo os brancos.
A branquitude é um ideal estético herdado do passado e faz parte
do teatro de fantasias da cultura de entretenimento” (Ibid., p. 50).
Acrescenta:

No Brasil, particularmente, a pratica social do branco estd permeada
por discursos de afeto, que aparentemente religam setores sociais
desiguais, mas a hierarquia racial continua vigente e, em um conflito
eventual, elareaparece, enfraquecendo a posi¢cdo de pessoas negras.
0 valor da branquitude se realiza na hierarquia e na desvalorizacdo
do ser negro, mesmo quando “raca” ndo é mencionada. A defesa
da mesticagem as vezes parece uma maneira de ndo menciona-
la. A linha de fuga pela mesticagem nega a existéncia de negros e
esconde a existéncia de brancos (Ibid., p. 50).

Ao analisar uma série de producdes artisticas e culturais
que realizam elogios a mesticagem, Liv Sovik demonstra que
esses discursos encobrem as desigualdades e hierarquias sociais e
invisibilizam a hegemonia daqueles que conseguem se sobressair
como brancos e que possuem mdultiplas vantagens, inclusive de
narrar a seu modo a historia das relagdes raciais e sociais no Brasil.

Incomodada com a afinidade de Caetano Veloso com
Joaquim Nabuco, exposta em um dos seus discos, a autora oferece
uma analise das inten¢des musicais, as quais embalaram o cantor e
compositor icone da Tropicdlia em rememorar partes do discurso
de Nabuco sobre a escraviddo, representando a visdo conciliatéria
do vil processo histérico escravista. Nabuco insere, em tom e verso,
que a escraviddo “espalhou por nossas vastas solidoes uma grande
suavidade [...] ela povoou-o como se fosse uma religido natural e viva,
com os seus mitos, suas legendas, seus encantamentos; insuflou-
lhe sua alma infantil, suas tristezas sem pesar”, continuando em
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uma poética toda romantica e afirmando que “suas lagrimas sem
amargor, seu siléncio sem concentracdo, suas alegrias sem causa,
sua felicidade sem dia seguinte... Ela é o suspiro indefinivel que
exalam ao luar nossas noites do norte” (Nabuco apud Sovik, 2009,
p. 136). O tom sublime, lirico, ambivalente e nostalgico do passado
escravagista em Nabuco sé poderia interessar, segundo a autora,
aos homens brancos e proprietarios de sua geracdo. Estes estariam
empenhados na construcdo de uma nagao brasileira com base no seu
passado infame, impondo-o uma harmonia ideolégica e a-histérica
que reforcaria a ordem racial dos brancos em meio a uma falsa
coesao da sociedade nacional.

QUANDO O SHOW “NOITES DO NORTE” abriu em Sao Paulo, em
2001, Caetano deu uma entrevista a Folha de S. Paulo. Respondendo
a pergunta, “Vocé é orientado pela culpa por ser branco e homem,
como afirmou o texto do JB?” (uma resenha do show por Eugénio
Bucci), Caetano disse: “Nao sou branco. Nem sou homem”. Aresposta
ndo é propriamente uma novidade, ja que Caetano ja perguntou
e continua perguntando se ele é neguinha, mas o contexto é da
ligacdo com Joaquim Nabuco, cuja obra inspirou o artista, e da
tematica do disco, as rela¢des raciais brasileiras. Por isso, quando o
entrevistador reformula a pergunta e ele afirma, “Joaquim Nabuco
ja diz que cada individuo brasileiro € um composto de senhor
e escravo”, Caetano aponta para a importancia de entender os
sentidos politicos do disco, desviando o assunto dele mesmo. Noites
do Norte parece um dueto de hoje com ontem, como Natalie Cole
cantando “Unforgettable”, com seu pai, Nat King Cole, ja falecido,
em uma espécie de atualizacdo do pensamento de Nabuco sobre
as relacoes raciais. Esse dueto nio é simples, pois a diferenca entre
um e outro brasileiro nio é s6 geracional, mas de posigdo social e
papel historico, enquanto tém em comum assumir sua autoridade
de homens publicos (Sovik, 2009, p. 135).

Entretanto, um perigo de buscar compreender o artista
e “0 que esta ‘por trds’ de sua obra” é juntarmos tudo: trajetdria,
depoimentos e composi¢coes para encontrar uma resposta fechada
sobre sua psique. Contudo, o esforco de Sovik é “prestar atencao
a maneira em que a voz narradora da obra é modulada e as
perspectivas que ela propde, para quem ouve e tenta entender por
essa audicdo simpatica, sobre a escraviddo como ‘caracteristica

nacional do Brasil”” (Ibid., p. 137). E “como se Caetano cantasse um
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lied: ele transforma o texto para destacar sua beleza. O resultado,
extremamente lirico, incomoda o ouvinte que quer ouvir, no disco,
uma posicao critica sobre as relacdes raciais brasileiras” (Ibid., p.
135). Mas ndo é preciso ir longe, sabemos que Caetano Veloso e o
movimento tropicalista tém um laco intrinseco com o discurso das
trés racas e da mesticagem como fusdo da sociedade brasileira.
Essa referéncia partiria principalmente da ag¢do aventurosa dos
portugueses e da solidariedade negra, que recai constantemente,
segundo a autora, na versao freyreana da beleza das relacdes que
produziram por aqui uma cultura hibrida e nova, tropical e sem
apego aos pecados, antropofagica e sem grandes conflitos.

Assim, entre as faixas iniciais, Caetano coloca em pauta o tema da
escraviddo, com uma reza alinhada com a vitalidade popular negra;
a meditacdo de um abolicionista sobre o impacto dos escravos na
paisagem real e imaginaria do Brasil, uma referéncia ao repertorio
popular dos “pretos” e a Aboli¢do; e uma visdo triunfal da libertacio
dos escravos pelo seu maior lider no Brasil Colonia. Cada faixa
produz um quadro sobre elementos da cultura determinados pela
escraviddo: religido, amor e comunidade; a paisagem; a cultura
popular; a utopia do poder. Nenhuma toma posicdo sobre as
relagdes raciais no presente, mas as emoldura no passado e, como
é da natureza da musica popular, evoca posturas e sensibilidades
atuais do artista, assim como de quem ouve e vibra (Ibid., p. 140).

Para a autora, a nostalgia culturalista “ndo é pela escravidao
nem asubmissio negra, mas pela simpatia dos negros e a cordialidade
de brancos, em sua convivéncia muitas vezes amena, que supera a
brutalidade das hierarquias sociais”, “o problema é que a convivéncia
inter-racial harmoénica acontece quase invariavelmente quando o
negro acolhe e o contrario dificilmente acontece” (Ibid., p. 148). Por
isso, Liv Sovik destaca que, “quanto ao louvor de Nabuco ao Escravo
Bom, tornado lirico na voz de Caetano e retirado de seu contexto
conflitivo, parece elogiar o Bom Escravo” em que, “na perspectiva de
hoje, o trecho parece dizer: ‘que bom que os africanos vieram para
ca, sdo muitos bons!’ Voltamos ao incémodo do qual partimos” (Ibid.,
p. 148). A escritora ainda aponta algumas entrevistas de Caetano
ao falar do disco Noites do Norte em que o artista defende que todo
brasileiro tem sangue negro e é mestico, e, portanto, que o branco
brasileiro nao seria branco aos moldes europeus ou estadunidenses.



A branquitude como campo de estudo no Brasil | 63

” o«

Essas falas, como “tenho um pé na cozinha ou na senzala”, “tenho um
antepassado negro”, aponta a autora, sdo recorrentes e expressam
uma forma de eufemismo nacional como os brancos aqui nao
agissem utilizando suas prerrogativas como classe dominante, mas,
narealidade, eles ndo sé se constituem como classe como as relacdes
interpessoais estao carregadas de relagdes de poder, nas quais a raca
possui um papel significativo e afetivo.

Desde o inicio se instala o padrdo comparativo internacional,
embora se assumir, naturalmente, ndo branco também ocorra em
contextos nacionais, como no famoso momento em que Fernando
Henrique Cardoso disse que tinha “um pé na cozinha” ou em
incontaveis relatos de arvores genealdgicas de pessoas brancas.
Caetano citou ainda um casal de jovens que conheceu em Salvador:
o rapaz disse que o pai atribuia ao sangue negro seu gosto pela
Timbalada; ela - uma loira de olhos claros - respondeu, “nés
todos, brasileiros, temos sangue negro”. Assim, a nacionalidade se
constitui na presun¢ao de heranca negra como elemento genético
e cultural, em perspectiva internacional: é na comparacao que a
nacionalidade se consolida, é na mistura com negro que se constitui
(Ibid., pp. 148-149).

O trabalho de Liv Sovik explora os discursos de pretensos
democratas, amantes da cultura popular e dos que constantemente
afirmam que “Aqui ninguém é branco” e suas narrativas ao buscarem
uma nova versao do Brasil - pelo menos em um esforgo de futuracao
carregado de boas intengdes - sem binarismos e diversificado
culturalmente. Ao fazer isso, recaem constantemente nos velhos
discursos que alimentam os mitos da democracia racial e da
mesticagem como elemento da relagdo afetuosa que nos marca como
povo.

A pesquisa de Sovik aponta para como esses discursos
(o elogio a mesticagem) tomaram conta de todos os aspectos
da cultura brasileira, das mais elaboradas até as mais criticas
producdes intelectuais. Apesar de novos aspectos e particularidades
restabelecerem antigos desejos coloniais, reforcam privilégios e
dissimulam as desigualdades raciais para assim exaltar um senso
estético em detrimento da realidade social. Portanto, é nos discursos
publicos e culturais que reside um dos espagos em que a branquitude
se manifesta como fendmeno amplamente partilhado.



64 | Willian Luiz da Concei¢do

Branquitude como propriedade, privilégio e auséncia
(anulacao) dos brancos nos estudos de relagdes raciais

Lourenco Cardoso é poeta, historiador de formacao e tem um
dos principais trabalhos produzidos contemporaneamente sobre o
tema da branquitude no Brasil. Em 2008, defendeu na Universidade
de Coimbra a dissertacdo intitulada O branco “invisivel”: um estudo
sobre a emergéncia da branquitude nas pesquisas sobre as relacoes
raciais no Brasil (Periodo: 1957 - 2007). Ja em 2014 sua tese de
doutoramento em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual
Paulista (UNESP) teve o titulo de O branco ante a rebeldia do desejo:
um estudo sobre a branquitude no Brasil.

Cardoso, em sua dissertacdo, ratifica a tese usual entre
os tedricos da branquitude de que este é um “lugar racial da
superioridade” (2008, p. 176), mas defendera que a “ideia de
superioridade racial constituinte da identidade racial branca, nio é
um traco de esséncia, é uma construcdo historica e social e, por isso,
pode ser desconstruida” (Hall, 2003, pp. 335-349 apud Cardoso,
2008, p. 173). Para Lourenco Cardoso, “trata-se de uma tarefa a ser
realizada cotidianamente por brancos anti-racistas, que vivem os
conflitos de, por um lado, pertencerem a um grupo opressor e, por
outro lado, colocarem-se contra a opressao” (2008, p. 173).

Essa afirmacao do historiador é importante, dai decorrendo
sua hipotese de que hd uma branquitude critica e outra branquitude
acritica. Inicialmente, a branquitude critica seria o “individuo ou
grupo branco que desaprova publicamente o racismo” (Ibid., p.
178), e a branquitude acritica o fendmeno “individual ou coletivo
que sustenta o argumento em prol da superioridade racial branca”
(Cardoso, 2009, p. 3). Consequentemente, sua posicdo é nao
naturalizar o racismo e a branquitude em que a identidade racial
branca seria impreterivelmente racista, logo, a “lnica alternativa
encontrada seria a extingdo da branquitude” (Cardoso, 2008, p. 176).
A afirmacdo de Lourenco Cardoso de que “o problema nao esta na
diferenca, e sim na utilizacao da distin¢do que objetiva a inferiorizar”
(Santos, 2006d, p. 290 apud Cardoso, 2008, p. 176) se coaduna com
0 que afirmei no primeiro capitulo deste ensaio, a relacdo entre
diferenca e desigualdade.

Segundo Cardoso, “essa é mais uma das razodes que faz com
que considere que mais imprescindivel do que a supressao da racga



A branquitude como campo de estudo no Brasil | 65

¢ a abolicdo da concepg¢do de superioridade atribuida a ideia de
raca” (Ibid., p. 176), lembrando que a concepgdo de raca antes do
século XIX ndo tinha necessariamente conotagdes racistas ou de
superioridade, mas de pertenca e de diferenca. Também o professor
e sociologo Antdnio Sérgio Alfredo Guimaraes (2005) expde que nem
toda concepgdo de raca tem conotagdes racistas e de superioridade.
Entretanto, um dos elementos centrais da branquitude seria o
privilégio, componente que envolve todos os brancos, criticos ou
ndo, em algum grau, ja que ser relacionalmente mais claro impde
de forma indelével uma posicdo de vantagem que independe muitas
vezes do sujeito. Tal posicdao nao se vincula a sentidos objetivos, mas
sim a uma série de praticas sociais sutis que a brancura garantiu ao
longo dos séculos e que independem simplesmente de nosso desejo
de nos posicionarmos criticamente ou ndo. Todavia, é evidente,
0 sujeito possui uma certa autonomia e, desta maneira, Cardoso
adiciona:

Os privilégios que resultam do pertencimento a um grupo opressor
é um dos conflitos a serem enfrentados, particularmente, pelos
brancos anti-racistas. Esse conflito pessoal tende a emergir no
momento em que se visibiliza a identidade racial branca. Desta
forma, a branquitude critica segue mais um passo em direcdo a
reconstrucdo de sua identidade cultural com vistas a abolicdo
do seu traco racista. A primeira tarefa talvez seja uma dedicacio
individual cotidiana e, depois, a insisténcia da critica e autocritica
quanto aos privilégios do préprio grupo (Cardoso, 2008, p. 177).

Lourenco Cardoso, a partir das referéncias do historiador
estadunidense George Lipstz e do socidlogo brasileiro Carlos
Hasenbalg, propde que a branquitude é como uma “propriedade”,
a qual estd associada indiscutivelmente a “ganhos materiais”
(desigualdade racial, segundo Hasenbalg), isto é, “a branquitude se
manifesta no acesso desigual a habita¢do, a hipoteca, a educacio,
a oportunidade de emprego e a transferéncia de riqueza herdada
entre as geracdes”, intensificando “esse ‘valor em espécie’ [que]
estimularia os brancos a ‘investirem’ na sua identidade racial e
manterem-se coesos” (Rachleff, 2004, p. 103 apud Cardoso, 2008,
p. 183). A opcdo tedrica por um funcional marxismo realizada por
Cardoso fica evidenciada, pois a andlise esclarece que se trata de
um comportamento coletivo acionado por um posicionamento em



66 | Willian Luiz da Concei¢do

2

relacdo a condicdo de classe e raga estruturalmente articulada e
projetada como consciéncia coletiva.

0 socidlogo indica ainda que um dos problemas da academia
brasileira é refor¢car a hegemonia das pesquisas sobre relagdes raciais
voltadas aos estudos dos negros, supondo a espoliacao das camadas
ndo brancas, mas ndo compreendendo que o racismo estrutural se
alicerca como um “valor em espécie’ para os brancos”. Para ele, a
“logica de raciocinio da intelectualidade restringe-se em pensar
no conflito racial como causador de um ‘déficit em espécie’ para os
negros, ndo pensando na implicacdo da branquitude nesse processo”
(Piza, 2002, p. 67 apud Cardoso, 2008, p. 183). A constatacdo seria
compreendida e correlacionada a concepgao anterior de privilégio e
de hegemonia branca (establishment) sendo que, como demonstra
Andreas Novy, a hegemonia é “um estado de supremacia que deve
abranger a politica, mas também a economia e a sociedade” (Novy,
2002, p. 355).

Uma das primeiras discussdes realizadas na literatura
internacional sobre branquitude se refere a visibilidade ou nao da
identidade racial branca para os préprios brancos. Como demonstra
Lourenco Cardoso, a branquitude foi sucessivamente apontada por
integrantes e intelectuais relacionados a uma critica militante (como
nos casos de Guerreiro Ramos e Maria Aparecida Silva Bento). No
entanto, o autor revé essa literatura que o precede e conclui que a
identidade é constantemente vista e acionada pelos brancos, que
se entendem como grupo racial, mesmo que tentem dissimular ou
a tratem como normalidade ou como sendo a identidade natural do
ser humano.

[...] aideia de invisibilidade da identidade racial branca é colocada
como a metafora “Porta de vidro”. Piza sugere que o branco ao
perceber que ele possui identidade racial assemelha-se a um
choque em uma porta de vidro. Isto é, o branco nio enxergaria sua
identidade racial branca porque umas das caracteristicas dessa
identidade cultural seria se expressar enquanto invisivel. Portanto,
quando o branco se apercebe enquanto grupo racial, o impacto
é tamanho, que a autora compara ao impacto do choque de uma
pessoa distraida em uma porta de vidro. Alias, de acordo com Edith
Piza, um dos passos para a construcdo de uma branquitude que
suprima seus tragos racistas, seria justamente o branco enxergar-
se como grupo racial, assim como enxerga os outros grupos nao
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brancos. A ideia de invisibilidade como uma das caracteristicas
principais da branquitude tornou-se objeto de controvérsia na
teoria sobre branquitude. H4 autores que argumentam nessa
direcao (Ware, 2004a, p. 34; Frankenberg, 1999b, pp. 70-101;
Rachleff, 2004, p. 108), enquanto outros, com os quais partilho a
ideia, criticam o argumento de que o branco ndo se enxerga como
grupo racial (Frankenberg, 2004, pp. 307-338; Wray, 2004, p. 353).
Como foi mostrado em outra parte, o branco sul-africano nao
considera sua identidade racial branca invisivel (Cardoso, 2008, pp.
190-191).

Para Cardoso, consequentemente, em relacdo a identidade
racial branca, “desde o primeiro encontro dos europeus com os
africanos e amerindios, houve uma delimitagcdo em que portugueses,
espanhois, ingleses, holandeses e alemdes foram marcados ou
se auto-marcaram como brancos” (Ibid., p. 191). De acordo com
o historiador, portanto, “mais importante do que pensar sobre a
suposta invisibilidade racial do grupo branco, seria analisar as
formas como essa identidade cultural é marcada” (Frankenberg,
2004, pp. 307-338 apud Cardoso, 2008, p. 191). Alerta o autor, “vale
sublinhar que, a ideia de invisibilidade acaba por ser outra marcacao
para branquitude, uma significacdo que acaba por ser praticada pelos
préprios tedricos, sobretudo norte-americanos, pelo que nao seria
prudente aos pesquisadores brasileiros seguirem nessa perspectiva
sem maiores questionamentos” (Ibid., p. 191).

Em sua tese de doutoramento, Lourenco Cardoso (2014)
estudou, com base no método de entrevistas, o “branco pesquisador
que estuda o negro, a cultura, o ‘universo’ negro”. Sua questdo/
problema consistiu em “Por que o branco pensa o Outro e ndo
em si?” e, por conseguinte, “o que leva o académico branco a
pesquisar o negro e esquecer-se de si?”. Nesse sentido, buscou
identificar as caracteristicas culturais e psicoldgicas da branquitude
contemporanea utilizando as teorias sobre a raca, os estudos de
branquitude, os estudos “descoloniais” e a epistemologia classica
(Cardoso, 2014, p. 11).

Ser branco significa mais do que ocupar os espacos de poder.
Significa a propria geografia existencial do poder. O branco é aquele
que se coloca como o mais inteligente, o tinico humano ou mais
humano. Para mais, significa obter vantagens econémicas, juridicas,
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e se apropriar de territérios dos Outros. A identidade branca é a
estética, a corporeidade mais bela. Aquele que possui a Histdria
e a sua perspectiva. No ambiente académico ser branco significa
ser o cientista, o cérebro, aquele que produz o conhecimento.
Enquanto ser negro significa ser o objeto analisado por ele.
Justamente com base nesse antagonismo branco pesquisador e
negro objeto que propus o titulo principal desta tese: “A rebeldia do
desejo”. A metafora diz que o objeto se rebelou e resolveu estudar
o pesquisador. Lembrando que, na epigrafe, Alice nos revela que
o cientista branco ndo permite “que a ‘ameba’ saia do frasco para
interroga-lo”. Digamos que, nesta tese, a “ameba” saiu do frasco e
revoltou-se. O “objeto negro”, aquele que é um “objeto” de “repulsa”
e de “desejo”, rebelou-se. Em outras palavras, ocorreu a “revolta dos
objetos”; “a rebelido do desejo”; “a rebelido da ameba”; “a revolta
do micrébio”. Diante disso, nos resta a seguinte pergunta, no que
consiste a rebelido? (Ibid., p. 17).

O autor; ainda dentro da sua concepgao de branquitude critica
e branquitude acritica, diferencia a branquitude da branquidade,
sendo que “branquitude seria a identidade branca positivada e a
branquidade a identidade racial branca nao positivada” (Ibid., p. 19).
Entretanto, acredito que essa diferenciacdo seja problematica, ja que,
mesmo com a existéncia de critica de setores brancos, radicalmente
democraticos e engajados na construcdo da justica social e igualdade
racial, a brancura manteria seu lugar resguardado de privilégio,
sem uma cadeia critica que enfrentasse a branquitude de forma
sistematica e estrutural. Como apontou Maria Aparecida Silva Bento,
brancos sdo dotados de privilégios e dificilmente conseguem se
desvencilhar das vantagens que detém em nossa sociedade, mesmo
que a critica seja realizada. Cardoso também aponta a incapacidade
de enfrentar em si mesmo o privilégio estrutural que constitui a
branquitude.

A critica é a tomada de consciéncia branca. Porém, as
vantagens materiais e simbélicas tém persistido em meio as
autocriticas de pessoas brancas. Ela é um processo inconcluso,
tendo em vista que, se é supostamente efetivada, o branco que nega
constantemente suas vantagens nas maiores e menores esferas da
vida publica e privada o faria de forma a ser reprimido e arcar com a
violéncia produzida por seu proprio grupo. Ou seja, se o branco ndo
é apenas uma cor, mas um modo de existéncia, o branco que repele
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sua existéncia ja ndo é branco, “quer ser outra coisa” e, portanto, é
rapidamente excluido da identidade e também ndo exerceria poder
algum para mudar qualquer coisa. De outra forma, nem todos os
aspectos do privilégio podem ser racionalizados ou observados
pelo sujeito. Ha partes ndo perceptiveis a sua consciéncia,
considerando que as vantagens sdo acionadas antes que o seu
corpo propriamente chegue a qualquer lugar, quando apenas
a sua insignia branca se faz presente. Isso pode ser constatado
quando uma pessoa com status social ou riqueza é anunciada: ao
entrar no recinto, ela deve corresponder a cor; caso ela seja negra,
rapidamente se pode perceber a surpresa dos envolvidos na cena,
€ a insignia que se quebrou.

Logo, um branco pode estar em condicdes sociais
semelhantes as de um negro, mas jamais serd um negro. Porque
sempre terd vantagens relacionadas a sua cor. Ao contrario, para
Lourengo Cardoso, um branco que negue seu privilégio e viva
entre a cultura negra, ou em condicdes sociais semelhantes as dos
negros, arca com seu bonus e seu 6nus. Sem negar completamente
a afirmacdo do autor, no entanto, reforco que as vantagens desses
brancos estdo salvaguardadas em relagdo a um negro retinto. Sua
cor pode ser dissimulada, mas ndo apagada. Estes sdo os lagos em
que a branquitude é diretamente relacionada ao peso simbolico que
constitui a brancura.

A branquitude como “identidade racial branca”,
controvérsias da brancura e sua relagao com o racismo

O trabalho realizado pela psicéloga Lia Vainer Schucman,
autora do titulo Entre o encardido, o branco e o branquissimo:
branquitude, hierarquia e poder na cidade de Sdo Paulo, resulta da tese
de doutorado da autora pelo Instituto de Psicologia da Universidade
de Sao Paulo (IP/USP), publicado em 2014 pela editora da FAPESP.

Ao utilizar entrevistas como método da investigacdo entre
sujeitos de diversas classes sociais, géneros, origens, fenotipos e
faixas etarias, a pesquisa de Schucman busca demonstrar as diversas
e complexas dimensdes da branquitude na vida social, em que tal
fendmeno age de maneira objetiva e subjetiva reforcando privilégios,
construindo padrdes de inteligéncia, beleza, hierarquias entre as
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diversas modulacdes de cor e competéncias em todas as instancias
da sociedade brasileira. Sua pergunta central é “quem é o branco e
como as ideias de raga bem como o racismo operam na constituicao
dessa identidade”, procurando “denunciar os privilégios simbdlicos
e materiais que estdo postos nessa identidade” (Schucman, 2014,
p. 25). Deste modo, um dos entendimentos de Schucman sobre a
branquitude é que o fendmeno se manifesta como identidade.

Compreendendo a ideia de raca como uma categoria
socioldgica e importante para os estudos das relagdes cotidianas,
a autora defendeu que tal ideia baliza e significa as praticas sociais
dos sujeitos, por meio de referéncias e experiéncias histéricas em
que as concepgdes de raga foram forjadas, privilegiando brancos
em detrimento de uma maioria populacional ndo branca. Portanto,
produzindo as desigualdades sociais a partir da raca como elemento
de diferenca e desigualdade.

O fato de o preconceito racial recair sobre a populagdo nao branca
esta diretamente relacionado ao fato de os privilégios raciais
estarem associados aos brancos. O branco nio é apenas favorecido
nessa estrutura racializada, mas é também produtor ativo dessa
estrutura, através dos mecanismos mais diretos de discriminagdo
e da produgdo de um discurso que propaga a democracia racial e o
branqueamento. Esses mecanismos de producio de desigualdades
raciais foram construidos de tal forma que asseguram aos brancos
a ocupacdo de posi¢des mais altas na hierarquia social, sem que
isso fosse encarado como privilégio de raca. Isso porque a crenca
na democracia racial isenta a sociedade brasileira do preconceito
e permite que o ideal liberal de igualdade de oportunidades seja
apregoado como realidade. Desse modo, a ideologia racial oficial
produz um senso de alivio entre os brancos, que podem se isentar
de qualquer responsabilidade pelos problemas sociais dos negros,
mesticos e indigenas (Bento, 2002 apud Schucman, 2014, p. 27).

Para a autora, a branquitude propaga-se nas relacoes e nas
estruturas sociais, mediante elementos que a sustentam e reforgam,
garantindo o privilégio racial dos brancos. Esses privilégios
resultam em vantagens sociais que s6 podem ser mantidas por
meio da propagacdo da branquitude como ideologia e como
campo hegemonico, o que parece ter sido acionado anteriormente
por Florestan Fernandes como a “ordem racial dos brancos” ou,
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ainda, aspectos do “mundo dos brancos”. Tais questdes também ja
apareceram nos autores acima analisados neste ensaio. A partir
disso, Schucman langa outras perguntas de investigacao:

E importante perguntar: quais os significados da branquitude
em nossa cultura? De que forma ela se caracteriza? Quais as
identificacdes em semelhancas e diferencas que os sujeitos brancos
constroem com a branquitude? Quais os processos em que a raga
opera na constitui¢cdo dos sujeitos como brancos? Como a prépria
ideiaderacaeosvaloresdabranquitude diferenciam e hierarquizam,
internamente o grupo de brancos em nossa sociedade? A questao
aqui é entender como os pressupostos falsos ou imaginarios
sobre a raca - quando esta, do ponto de vista bioldgico, ndo existe
- passaram a ter efeitos concretos tdo poderosos que regulam
praticas cotidianas, percep¢des, comportamentos e desigualdades
entre diferentes grupos humanos (Ibid., pp. 28-29).

A autora apresenta a definicao de sujeitos na branquitude,
de modo mais complexo em que a identidade aparece como uma
categoria transitiva e voluvel, devido a brancura ser um lugar
altamente dependente do contexto social, das produgdes subjetivas
que cada sujeito elabora com base em referenciais historicos. Além
do mais, Schucman demonstra que a constituicio da identidade é
atravessada por diversas categorias socioldgicas, tais como etnia, cor,
cultura e raca, que frequentemente sdo elementos intermediaveis, ao
mesmo tempo que podem ser somados e dissolvidos. A branquitude,
nao sendo um elemento genético, mas muitas vezes dependente
deste, passa a consistir em insignias e emblemas lidos social e
historicamente como elementos naturalizados, ou mesmo comuns
a identidade racial branca como status, riqueza, tragos fisicos,
capital cultural e escolaridade. Entretanto, no caso brasileiro,
Schucman, ao se aproximar do entendimento dos autores anteriores,
destaca que a branquitude no pais esta indelevelmente associada a
ideais fenotipicos, varidveis e andlogos a tipos ideais previamente
estabelecidos e identificados com a pele clara, cabelos lisos e fun¢des
sociais, podendo essas caracteristicas serem ou ndo incorporadas
conjuntamente pelos sujeitos, criando niveis e hierarquias de
brancura.

A branquitude estabelece, segundo a autora, um lugar de
poder tanto material quanto simbdlico, o qual deve ser analisado e
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estudado a partir da sua externalidade e expressao. Por conseguinte,
o poder da branquitude constitui-se como

[...] principio da circulagdo ou transitoriedade (Foucault, 1999),
compreendendo-o como uma rede na qual os sujeitos brancos estdo
consciente ou inconscientemente exercendo-o em seu cotidiano
por meio de pequenas técnicas, procedimentos, fendmenos
e mecanismos que constituem efeitos especificos e locais de
desigualdade racial (Ibid., p. 57).

Esse procedimento de compreensio que envolve identificar
o poder da identidade racial branca retira a exclusividade do
entendimento do racismo como elemento individual e o recoloca
como fenémeno estrutural e estruturante, sendo facilmente
impregnéavel e agindo sobre todos os sujeitos.

Através de outros autores como Edith Piza (2002), Ruth
Frankenberg (1999, 2004), Lourenco Cardoso (2008) e Wray
(2004), a autora apresenta a discussdo acerca do reconhecimento
da branquitude como identidade dos brancos. A branquitude como
identidade racial, para Piza e Frankenberg, pode ser invisibilizada
no dia a dia, ndo atribuindo a brancura aspecto racial, tornando-a
representacdo da normalidade e naturalidade do homem universal.
Portanto, o branco se estabeleceria cotidianamente como o
género ideal, seja como a raga natural, seja isento de racialidade.
A invisibilidade, contudo, é um mecanismo discursivo, uma
postura em que a identidade racial branca ndo deixa de existir,
mas é compreendida como invisivel, e, por tal, pode ser acionada
ou ndo, dependendo do lugar, situagdes e interesse dos sujeitos.
A constatacdo do reconhecimento dos privilégios apontada por
Schucman dirige a analise para a consciéncia do branco sobre sua
condicdo de vantagem numa sociedade em que ndo brancos sdo
vitimas de indmeras barreiras.

Os privilégios materiais construidos historicamente sao
identificaveis por Schucman através de estatisticas e autores que
buscaram analisar a relacdo da raca como promulgadora das
desigualdades sociais. Entretanto, os privilégios materiais nio
podem ser considerados apenas como objeto do passado escravista,
mas “significa[m] que ser branco produz cotidianamente situagdes
de vantagem em relacdo aos ndo brancos” (Schucman, 2014, p.
59). A autora reforca a ideia de Carlos Hasenbalg (1979) de que
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as desigualdades ndo podem ser compreendidas apenas através
das determinacdes de classe, como muitas abordagens marxistas
buscaram refor¢ar em décadas passadas, quando nao consideravam
0 racismo como fendmeno estrutural. Assim, Hasenbalg aponta
a necessidade de compreender os elementos raca e classe como
interdependentes.

Além dos privilégios materiais, os estudos de branquitude,
segundo Schucman, ressaltam a existéncia dos privilégios
simbolicos, em que “socialmente como brancos recaem atributos e
significados positivos ligados a identidade racial a qual pertencem,
tais como inteligéncia, beleza, educagio, progresso etc.”, sendo que
a “concepcdo estética e subjetiva da branquitude é, dessa maneira,
supervalorizada em relacdo as identidades raciais ndo brancas
(Sovik,2004),0queacarretaaideiade queacrenganasuperioridade
constitui um dos tragos caracteristicos da branquitude (Fanon,
1980)” (Schucman, 2014, p. 63).

O pacto narcisico indicado também por Schucman com
base nas ideias de Maria Aparecida Silva Bento possibilita pensar
na reafirmacdo dos privilégios como dispositivos na sociedade
brasileira, assim como a condi¢do de apatia generalizada que envolve
nossa sociedade com as desigualdades raciais. Dessa maneira, a
branquitude é “um dispositivo que produz desigualdades profundas
entre brancos e ndo brancos no Brasil, em nossos valores estéticos
e em outras condicdes cotidianas de vida”, possibilitando sujeitos
brancos exercerem “posicdes de poder sem tomar consciéncia
deste habitus racista que perpassa toda a nossa sociedade” (Ibid.,
p. 67). A psicologa, a partir de Liv Sovik, evidencia que “os meios
de comunicacdo de massa tém importante papel de produgio e
reconstrucdo desses esteredtipos. Assim, os discursos midiaticos
produzem efeitos materiais nas relagdes raciais brasileiras” e
apresentamo “quanto os brancosestaoem evidéncia desproporcional
nos meios de comunicagao, e que isto (re)produz a hegemonia do
branco como valor estético” (Ibid., p. 67).

Ao tratar dos padrdes de beleza e suas relagbes com
a branquitude em suas entrevistas, Schucman identifica
constantemente nas falas dos sujeitos da pesquisa que a beleza é
uma categoria e um valor atribuidos substancialmente a brancura.
Isso em razdo de que a sociedade brasileira construiu socialmente
uma hierarquia estética na qual os sujeitos classificados ou
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considerados como brancos estdo no ponto alto dessa escala.
No entanto, ndo se pode compreender o branco como um perfil
unificado, ele é um perfil diverso, determinado quase sempre por
tipo ideal imaginario e depende exclusivamente da relacdo entre os
polos correspondentes postos em relacdo. O fendtipo é matéria de
comparacdo instantinea e primeira, sendo que a cor ou os tragos
fenotipicos sdo compreendidos como as manifestacdes visiveis
ou detectaveis da composicdo genética de um individuo, no qual
a brancura se expressa ou ndo. Em sociedades em que impera a
mesticagem, a leitura das caracteristicas fisicas pode ser dificultada,
embaralhada ou associada a outros elementos alusivos ao status
da brancura, como o dinheiro ou o modo de se vestir, por exemplo.
Porém, o sujeito quase sempre precisa estar dentro do nivel de
gradacdo fenotipica aceitavel ao olhar social que faz a sua leitura.

A branquitude como campo ideolégico constitui concepgdes
de corpos em que operam nog¢des de brancura, como ja comentado.
Essas ndo sao unificadas e estdo sempre sob acio das relacoes e das
amplas noc¢des de brancura - relativas aos graus de pigmentacao -
possiveis em um pais como o Brasil em que a miscigenacdo é um fato
socioldgico significativo. Entretanto, o que demonstra Schucman
é que essas gradacdes no interior da brancura se instituem como
hierarquias. Esse fato é demonstrado pela autora a partir de
classificacoes narradas pelos entrevistados, em que surgem termos
como encardido, branco e branquissimo, além de uma série de
variacOes decorrentes destes, devido a mesticagem e ao préprio
envolvimento de outras categorias, conjuntamente associadas a
ideia de classe.

Ademais, Schucman realiza a leitura do atravessamento entre
raca e género, identificando que as relacoes de poder que envolvem
as friccdes entre o feminino e o masculino nao deixam de imperar:

[as] relacdes de género funcionam por meio de um sistema de
signos e simbolos que representam normas, valores e praticas [...]
[que] transformam as diferencas sexuais de homens e mulheres em
desigualdades sociais, sendo estas tomadas de maneira hierarquica
valorizando o masculino e o feminino (Ibid., p. 147).

Entrecortadas pela branquitude, mulheres brancas nunca
sdo consideradas como homens brancos, mas possuem vantagens
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em relagdo as mulheres e homens negros em espagos em que a raga
se sobressai ao género; por conseguinte, mulheres negras estao na
base inferior de todos os tipos de relacdo. As relagdes tornam-se
mais complexas conforme é possivel adicionar outros elementos,
tais como sexualidade, classe e deficiéncia.

Schucman, ao diferenciar brancura e branquitude, estabelece
a branquitude como identidade e ideologia, e a brancura como dado
fenotipico. Estatiltima é a marca e ainsignia que operam e constituem
a branquidade como elemento ideoldgico, o que sé pode ser
compreendido pela histéria da coloniza¢do e a imposicdo ocidental
de mundo que consequentemente converteu o homem branco em
modelo civilizatério. A pesquisa de Lia Vainer Schucman possibilita
evidenciar como a branquitude opera nos discursos de diferentes
pessoas em contextos sociais diversificados, estruturando-a
como uma narrativa compartilhada e assentada no privilégio, na
hegemonia e na identidade branca.






Branquitude a brasileira: uma tragédia cotidiana

Se, ao longo destas paginas, busquei apresentar uma certa
linha de interpretacdo acerca da trajetéria da branquitude, da
brancura e do “branco” na histéria do pensamento social e racial no
Brasil, esse caminho ndo se esgota aqui, nem, propriamente, nesta
analise, nem nos autores que escolhi dialogar ao longo do ensaio.
Os percursos dessas problematicas continuam sendo produzidos
cotidianamente, de maneira labirintica. Contudo, tal trajetéria ndo
¢ o inventdrio fantasmagorico de um corpo de ideias “cientificas”
produzidas por homens do século XVIII e XIX e desacreditadas
pela ciéncia, das quais somos contemporaneos. Essas ideias
transmutaram-se e sdo constantemente atualizadas - isso porque
elas constituem e sdo fabricadas nas nossas relacées sociais em uma
sociedade em que o colonialismo e a escravidao nos marcaram “a fogo
e a ferro” indelevelmente. A branquitude foi, digamos, “cultivada em
fragmentos fenotipicos exaltados, mimetizados, modelados”, assim
como “um modo de emergéncia enquanto organismo-pessoa em um
ambiente favoravel as habilidades associadas ao ser branco” (Anjos,
2013, pp. 21-22).

Sabemos todos que, na vida, ndo se pode justificar o
injustificado, principalmente quando o “malfeito” é realizado de
maneira deliberada. Plagio é plagio, embora essa discussao invoque
um longo debate de como produzimos conhecimento e ciéncia - se ela
€ um processo individual ou coletivo, acumulativo etc., em especial
quando sentamos em nossos “gabinetes”. Lemos, escrevemos,
relemos e reescrevemos. Todavia, o debate aqui ndo é esse, apesar
de estar intimamente relacionado.

Ndo é comum, ainda, que tenhamos em pleno ano de 2020
ministros de Estado negros, muito menos indigenas - somos
rarissimos e principalmente em certas partes do poder.® Entretanto,
recentemente, um caso emblematico envolvendo o Ministério da
Educacdo e um “futuro ex-ministro negro” foi um 6timo escrutinio
para compreendermos como as relagdes raciais e a branquitude
operam no Brasil. Carlos Alberto Decotelli, eleito por Jair Bolsonaro

?No caso de indigenas, acredito que ndo tenhamos na histéria brasileira um indigena
que tenha ocupado o cargo de ministro de Estado.
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para ocupar o Ministério da Educacdo, causou surpresa, uma longa
polémicae, posteriormente, ironia e deboche. Primeiro, porque ndose
esperava que o presidente da Republica, avesso as pautas identitarias
e as evidéncias do racismo estrutural brasileiro, chamaria para tal
pasta um homem negro. Decotelli, porém, ndo seria “apenas um
homem negro”, teria qualidades desejadas pelo governo, militar da
reserva e um “homem técnico” - quando sabemos que os ministros
anteriores tinham ocupado o cargo por outros motivos, que nao
decorriam de sua expertise para administrar o sistema de educacao
brasileiro. No entanto, a nomeac¢do de um possivel ministro “negro”
repercutiu e logo vieram as polémicas. Decotelli teria mentido e
falsificado informacdées sobre sua formagdo académica. Ele nio teria
nem o doutorado e muito menos o pés-doutorado nas universidades
estrangeiras que indicava em seu curriculo. Sua dissertacdo de
mestrado também tinha graves suspeitas de plagio.

O que nos chama atengdo é que a imagem e a atual
configuracdo dos ministérios na gestdo de Jair Bolsonaro nado sao,
sabemos, esculpidas por pessoas que sejam grandes especialistas nas
areas que ocupam. E ndo é a primeira vez que esse mesmo governo se
vé no meio dessa polémica, é claro, em graus muito menores. Varios
dos seus atuais ministros foram denunciados publicamente por nao
terem a formacao que declaravam ter, como Damares Alves e Ricardo
Salles. Por outro lado, o préprio ex-ministro da educacido, Abraham
Weintraub, é supeito de plagio em algumas das suas publicagdes.
Mas o que leva a que esses ministros se mantenham nos cargos, com
excecdo de Weintraub, e que seus casos ndo tenham resultado em
tamanha repugnancia social? E o que as relagdes raciais tém a ver
com esse cendrio?

E sabido que esses “erros” sio mais comuns do que
imaginamos no mundo académico. Todavia, parece-me que voltamos
ao labirinto da raca social e da branquitude nessas situacdes, pois o
caso Decotelli parece se referir a um homem duplamente enredado
nas presas vorazes da raga. Primeiro, porque nao é simplesmente
um homem. E um “homem negro” e, portanto, ndo é comum que
estivesse na posicdo que foi galgada, é até suspeito, duvidoso que
estivesse ali. Ninguém afirmou “olha, Bolsonaro elegeu Weintraub,
um homem branco para o Ministério da Educa¢do” Mas aqui a
suspeita se confirma, Decotelli mentiu, falsificou, e o olhar volta-
se novamente para a sua cor. “Oh, o homem negro mente e ndo é
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confiavel!”, ressoam algumas vozes. Sim, o homem negro mente.
Mas ndo é essa uma possibilidade da natureza humana? De todos
os homens, independentemente da sua cor? Mas se estamos em um
mundo hegemonicamente ocupado e gerido por “brancos”, é porque
residimos “em um ambiente favoravel as habilidades associadas ao
ser branco” (Ibid., pp. 21-22) e ndo é a mesma coisa quando este é
flagrado cometendo um ato indesejado. E porque, mesmo que um
homem negro possa mentir como qualquer homem e mulher, sua
cor acionard o impulso de uma violéncia sem medida. O tratamento
que vislumbramos no caso Decotelli é desproporcional aos outros
casos, e isso parte da abordagem construida pela branquitude, que
afirma que o corpo negro é um corpo que ndo deve ser sé corrigido,
mas humilhado, ultrajado e, em tultima medida, destruido. Nao é
por acaso que os dados de segurancga publica no Brasil apresentem
um dilema terrivel, exposto na fala recente de Luisa Nunes Brasil,*°
em uma rede social, ao se referir ao movimento #BlackLivesMatter
(#VidasNegrasImportam). Dizia ela que o racismo é natural, porque
0s negros cometeriam mais crimes. Nesse interim, em resposta, uma
série de dados da seguranca publica era divulgada desmentindo tal
informacdo. Negros ndo sdo mais propicios aos crimes. O trabalho de
tese de Ivan Borin!' (2006), ao analisar os dados “distribuidos para
as varas criminais no ano de 2002, na comarca de Sao Paulo”, por
exemplo, apresentou que brancos eram os principais responsaveis
por furto e roubo, 59,5% e 51,4%, enquanto negros eram 10,6%
e 11,6% dos casos respectivamente, e os chamados pardos 29,5%
dos furtos e 36,7% de roubo (Borin, 2006, p. 73). Ao mesmo tempo
que 37,5% dos brancos sdo absolvidos e apenas 31,2% dos negros o
sdo. Ou seja, 59,4% dos brancos sdo condenados, quando 68,8% dos
negros sdo condenados (Ibid., p. 22). Mas por que, apesar dos dados,
temos a impressdo recorrente no imaginario coletivo brasileiro de
que 0s negros sao 0os mais criminosos? Esse fend6meno ndo teria outra
explicagdo que o preconceito produzido no imaginario histdrico
em que “os olhos do homem branco destrogam o corpo do homem
negro e nesse ato de violéncia epistemoldgica seu proprio quadro de
referéncia é transgredido, seu campo de visdo perturbado” (Bhabha,
1998, p. 73).

10 Luisa Nunes Brasil é uma influenciadora digital brasileira.

H Intitulado Andlise dos processos penais de furto e roubo na comarca de Sdo Paulo.
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Em plena pandemia de COVID-19, outro caso medonho pode
nos servir de ilustracdo da acdo da branquitude nas relacdes e nas
praticas sociais. Uma mae é obrigada a trabalhar e levar seu filho
para a casa da “patroa”. Nao por acaso, a empregada doméstica e
mde do menino Miguel é negra, o menino também, e a patroa de
sua mae, primeira-dama de uma cidade do interior de Pernambuco,
é branca. No dia 2 de junho de 2020, Mirtes de Souza, a mae, ao
chegar no apartamento de luxo de Sari Cortez Real no Recife, teria
saido por cerca de 10 minutos com o cachorro da chefe, enquanto
Sari se comprometera em olhar Miguel que brincava com os filhos
da patroa. Nesse meio tempo, a crianga, ao procurar a mae, teria
ido para o elevador do andar, acompanhado por Sari; o menino e
Sari teriam apertado varios botdes, de varios andares. No sistema
de vigilancia do prédio, é evidenciado que Sarfi teria acompanhado
0 menino apenas até a porta — abandonando a crianga sozinha no
elevador. Miguel seguiu sozinho até o 92 andar, onde a crianca desceu,
encontrou uma area desativada, se pendurou em uma protecao solta
e caiu. Miguel Otavio morreu. O caso veio a publico e despertou uma
avalanche de comentarios e “revoltas”. Entretanto, a situacdo de
Miguel, Mirtes e Sari é um retrato triste da realidade estrutural da
sociedade brasileira, em que as pessoas pobres e, particularmente,
negras tém que trabalhar em meio a uma pandemia, muitas vezes
deixando seus familiares a fim de cuidar dos afazeres de outros.
Estes, na sua grande maioria, pessoas brancas. Quantas empregadas
domésticas foram contaminadas nas casas de seus patroes e levaram
o virus para seus préprios domicilios? Quantas dessas morreram por,
diferentemente dos seus contratantes, dependerem exclusivamente
do sistema de saude publico, ja em colapso? No caso narrado acima,
algumas perguntas sdo fundamentais e engedram antigas rela¢des
coloniais. A mulher negra, ainda hoje, assim como as mulheres
escravizadas, transformadas nas figuras histdricas das amas de leite,
é aquela obrigada por for¢a da reproducdo social a “abandonar”
seus filhos, suas casas, para cuidar do bem-estar doutrem. A ama,
transformada agora em baba e doméstica, vé-se, por forca, a servir,
inclusive ameacando sua propria condicdo de saude e dos seus -
como uma velha repeticao do passado. O descaso e a “incapacidade”
de Sar{ ao cuidar, por alguns minutos, de Miguel, atribuindo a ele
os mesmos cuidados que Mirtes, sua contratada, sempre dedicou
aos seus filhos, demonstram o desajuste de uma relacdo desigual



Branquitude a brasileira: uma tragédia cotidiana | 81

e assimétrica que fundiu a sociedade brasileira. A crianca negra
sempre foi desprovida de atencdo, de cuidados, por parte do Estado e
da sociedade em geral. O status de crianga muitas vezes é convertido
pelo “de menor”, possivel “marginal”. As crian¢as negras brasileiras
tém sofrido, ao longo da historia, violéncias em todos os espacos em
que estejam, sendo sua infancia interrompida. A raga perpassa seus
corpos e marca indelevelmente suas experiéncias como criancas -
elas conhecem logo cedo o peso do escarnio que suscita ao branco,
sua cor, sua pele e seu cabelo. A morte de Miguel foi, sem duavida,
provocada pelo racismo e pelo olhar construido pela branquitude.

Desta forma, a eleicio dos trabalhos de Maria Aparecida
Silva Bento, Liv Sovik, Lourenco Cardoso e Lia Vainer Schucman
foi fundamental para a compreensdo das diferentes abordagens
realizadas no ambito dos estudos da branquitude no Brasil. Estes
tém focado ndo sé na branquitude como identidade racial, mas em
uma série de condi¢des socioecondmicas determinadas. O privilégio
assegurado historicamente a partir do pacto narcisico entre os
elementos tidos como brancos assegura ainda hoje as vantagens
simbolicas e materiais da brancura como elemento de um racismo
estrutural. A branquitude apresentou-se, em linhas gerais, como
um repertorio cultural, uma narrativa sobre as relagdes raciais em
que se sobressai a valorizacdo do branco em meio a um discurso
apologético da mistura racial. Assim, a branquitude também se
constituiria como um lugar de fala, um olhar sobre as relacdes
raciais e a experiéncia branca sobre a histéria. O que se observa é
a persisténcia da raca social como objeto de estudo e categoria a
ser estudada, problematizada, bem como suas intersec¢des com as
no¢des de género e classe social.

0 que se vé entre os autores abordados é uma linha de
complementaridade, relacionada a certas questdes da branquitude
brasileira, que retomam principios de estudos anteriores brasileiros
e estrangeiros. As questdes aparecem em torno da invisibilidade
branca (Cardoso, 2008; Sovik, 2009) nos estudos das relacdes
raciais e no discurso publico. Além disso, a branquitude mostra-
se relacionavel de maneira ambivalente com a brancura, logo, com
elementos estéticos e fenotipicos (Schucman, 2014), e também com
ideais imaginarios, mas amplamente compartilhados, produzidos,
apontados para a valorizagdo de padrdes fenotipicos que
historicamente foram sendo enaltecidos por amplos mecanismos
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culturais (Sovik, 2009). Portanto, “o corpo esta imerso em um campo
de significados construido por uma ideologia racista” (Schucman,
2014, p. 145). A branquitude surge como elemento de desigualdade
de acesso as condi¢des da vida na sociedade brasileira (Bento, 2002;
Bento & Carone 2002; Cardoso, 2008; Schucman, 2014), em que os
brancos aparecem tendo mais facilidade (privilégios, vantagens) do
que pessoas hdo brancas, agindo também por meio das e nas relagdes
de poder a partir do que alguns autores denominaram de “pacto”
(Bento, 2002; Cardoso, 2008; Schucman, 2014). A branquitude
apresenta-se ainda como discurso publico em meio ao discurso da
mesticagem e compartilhado amplamente no plano cultural.

Para esses autores, a branquitude surge como fendémeno,
como paradigma e como mecanismos das relacdes de poder. A
branquitude seria um fendmeno ndo necessariamente biolégico,
mas uma imagem compartilhada (Sovik, 2009), como ideologia
(Bento, 2002; Cardoso, 2008; Sovik, 2009; Schucman, 2014). Como
tal, torna-se um problema estratégico, pois permeia praticas sociais
com “discursos de afeto, que aparentemente religam setores sociais
desiguais, mas a hierarquia racial continua vigente e, em um conflito
eventual, ela reaparece, enfraquecendo a posicdo de pessoas negras”
(Sovik, 2009, p. 50). Assim, o “valor da branquitude se realiza na
hierarquia e na desvalorizacdo do ser negro, mesmo quando ‘raga’
ndo é mencionada. A defesa da mesticagem as vezes parece uma
maneira de ndo menciona-la” (Ibid., p. 50), sendo que a “linha de fuga
pela mesticagem nega a existéncia de negros e esconde a existéncia
de brancos” (Ibid., p. 50). Para os autores aqui tratados, assim como
para este ensaio, a branquitude como tema é uma emergéncia, uma
questdo-problema e uma expressao da nossa realidade social, um
lugar racial da superioridade construida a partir da hegemonia racial
em que ha uma necessidade de olhar o individuo ou grupo branco
identificando as sutilezas em que as classificacdes sociais reforcam
desigualdades e hierarquias (Bento, 2002; Cardoso, 2008).
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