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RESUMO

Considerando a forca que a religido pode proporcionar como sentido orientador das agdes
sociais, e em decorréncia disto, as provaveis tensdes entre valores religiosos e a diversidade
humana de “ser” e “pensar”, esta dissertagdo procurou analisar de que modo a presenca
religiosa pode interferir nas escolas do municipio de Amambai — MS, tendo como enfoque as
pautas relacionadas aos direitos humanos. Neste sentido, analisamos duas instituicdes de
ensino, uma publica e outra particular, investigando os seus Projetos Politicos Pedagogicos, as
falas das gestoras e a opinido do corpo docente e do corpo discente, no intento de
compreender como 0 espectro religioso se manifesta em relacdo aos diferentes temas que
compdem 0 escopo de uma educagdo compromissada em oferecer o reconhecimento e a
tolerancia da diversidade, isto &, atendendo os principios de uma educacdo em direitos
humanos. Como fundamento para nossa pesquisa, no primeiro capitulo procuramos fazer um
levantamento a partir da Sociologia da Religido, em que discutimos obras de autores
reconhecidos, dentre eles Max Weber, Pierre Bourdieu e Boaventura de Sousa Santos, para
compreendermos 0s modos possiveis de a religido conduzir a vida dos individuos, atendendo
aos interesses de religibes dominantes, mesmo que haja a possibilidade de uma via
progressista de matriz religiosa. No segundo capitulo, também destinado a fundamentacéo
tedrica, discorremos sobre as interfaces entre os direitos humanos e a laicidade do Estado
brasileiro, sobretudo pela pertinéncia destes dois temas no que diz respeito as proposicoes de
uma educacao em direitos humanos, onde exploramos as possibilidades e limites da defesa da
dignidade da pessoa humana e os diversos casos de violacdo ocorrentes no espaco publico
brasileiro, cuja reproducéo pela via da educacgéo e do espaco escolar ocupa a centralidade do
debate. No terceiro capitulo, destinado a exposicdo e a andlise dos dados empiricos
levantados, expusemos a realidade evidenciada tanto na escola publica como na privada, no
tocante as implicacdes da religido diante de varios temas transversais e que compdem a pauta
dos direitos humanos. Os resultados levantados demonstram que o espectro religioso possuli
uma implicacéo significativa nas escolas pesquisadas, sobretudo por demonstrar que pode ser
um impedimento para a tolerancia de grupos historicamente discriminados e o respeito a
diversidade religiosa, visto que muitas vezes as religides cristds mostram-se hegemonicas
nestes espacos escolares, com o aval consentido da gestdo, a legitimacdo por parte de
professores e a aceitacdo pela maioria dos alunos. Concluimos que o panorama descrito pela
pesquisa pode suscitar uma série de desafios para a efetivacdo dos direitos humanos e o
reconhecimento da diversidade, e sugerimos, nas consideracdes finais, algumas proposicoes
para transcendé-los.

Palavras-chave: Educagéo; Religido; Direitos Humanos; Laicidade; Tolerancia; Mato Grosso
do Sul.



ABSTRACT

Considering the force that religion can provide as guiding sense of social actions, and in
consequence, the likely tensions between religious values and human diversity of "to be" and
"to think™, this dissertation tried to analyze how the religious presence may interfere in
schools in the municipality of Amambai — MS, with focus related to human rights guidelines.
So, we analyzed two schools, one public and one private, investigating their Pedagogical
Political Projects, the thoughts of management and the opinion of the teachers and students, in
an attempt to understand how the religious spectrum manifests itself in relation to different
themes that compose the scope of an education committed to providing recognition and
tolerance of diversity, i.e., taking the principles of human rights education. With a theoretical
approach, in the first chapter we study the Sociology of Religion, in which we discuss
recognized authors, including Max Weber, Pierre Bourdieu and Boaventura de Sousa Santos,
to understand the possible ways of driving religion the lives of the individuals, according the
dominant religion’s interests, even if there is the possibility of a progressive route of religious
matrix. In the second chapter, also dedicated to theoretical foundation, we discussed about the
interfaces between human rights and the secular nature of the Brazilian state, especially the
relevance of these two subjects in relation to the propositions of human rights education,
where we explore the possibilities and limits the defense of human dignity and the various
cases of violation occurring in the Brazilian public space, whose reproduction through
education and the school space occupies the centrality of the debate. In the third chapter,
designated for the exhibition and analysis of empirical data collected, we exposed the reality
evidenced both in public and in private schools, regarding the implications of religion on
several cross-cutting themes which make up the agenda of human rights. The results collected
demonstrate that the religious spectrum has a significant implication in the studied schools,
especially for indicating that it can be a deterrent for tolerance of groups that are historically
discriminated and the respect for religious diversity, because many Christian religions are
hegemonic in these school spaces, with the consent and approval of management, the
legitimation by teachers and acceptance by most students. We conclude that the panorama
described by research can arouse a number of challenges to the realization of human rights
and the recognition of diversity, and we suggest, in concluding remarks, some propositions to
transcend them.

Keywords: Education; Religion; Human rights; laicity; Tolerance; Mato Grosso do Sul.
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INTRODUCAO

Imaginemos a seguinte situacdo: um pai e uma made cristdos matriculam seu filho para
0 ensino fundamental em uma escola publica, cujo nome ¢ “Baphomet Glorioso”; no inicio da
primeira aula a professora se coloca a disposi¢do para, alegremente, realizar uma adoragdo
demoniaca para o bem estar dos alunos, e informa que todos devem olhar de modo atento para
0 pentagrama fixado logo acima do quadro negro; as adoracdes sdo tipicas e ocorrem nas
demais escolas do municipio, cuja maioria da populacdo é adepta do satanismo; durante a
manifestagdo religiosa da docente, algumas frases como “demonio nosso que nos protege” e
“seja feita a vontade do diabo” sdo proferidas; os dias passam e a crianga comega a ter aulas
de Ensino Demoniaco, cujo professor destina boa parte do tempo para dizer como €
importante seus alunos seguirem as divindades satanicas, visto que isto os ajudard a
solucionar os problemas da vida e ndo cair nas tentagdes de cristdos mal intencionados;
revoltados com o que ocorre na escola, 0s pais marcam uma reunido para conversar com a
diretora para dizer que o Estado é laico e por isso as manifestacdes satanicas ndo podem
ocorrer; ja a diretora, na melhor das inten¢des, diz que entende a posic¢do dos pais, mas afirma
que as praticas ndo deixardo de ocorrer, porém, passard a orientacdo para os docentes da
escola de retirar o filho da sala de aula quando houver as adoracdes e acdes em prol dos
demdnios; os pais passam a ser mal vistos pela comunidade escolar, visto que tentaram
romper com uma tradicdo extremamente respeitada desde o surgimento da escola; por fim,
sem ter outras opgdes, 0s pais acabam deixando seu filho na escola, mesmo revoltados por
conta das praticas que julgam ser excludentes.

Esta situacdo, ainda que imaginaria e hipotética, € algo que jamais ocorreu nas escolas
do pais. Contudo, ndo podemos afirmar o mesmo se considerarmos as religiGes cristas e sua

estreita relacdo com a educacdo brasileira.

A questdo da religido e sua relacdo com a esfera publica € uma tematica que ganha
espaco académico com énfase no Brasil a partir da década de 1960. J& na dimensdo social ndo
estritamente ligada & universidade, tal assunto é discutido com vistas as implicacbes que se
originam dos debates que circundam religido e interesses publicos seculares. O que traz a
necessidade compreensiva desse fendbmeno sdo as novas configuracdes originarias dos
movimentos provenientes das religides e seu entrelagamento com a politica, a cultura, a

economia, e 0 que nos interessa em maior grau no presente trabalho, a educacao.
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E evidente que o Brasil apresenta uma histdria permeada pela presenca religiosa no
que se diz respeito aos assuntos publicos, que remonta desde o periodo Jesuitico (1549-1759),
sendo interesse dos colonizadores que percorreram o territorio, até, na contemporaneidade, da
influéncia de interesses religiosos sendo claramente observados nas tramitacdes legislativas,
executivas e judiciarias. Nao obstante, 0 espago publico é recorrente nas discussdes advindas
dos lideres religiosos, sejam eles de religides majoritarias ou minoritérias, cuja pauta Ihes

interessa por ser um importante elemento para a legitimacao de suas crencas.

Em educacdo escolar o panorama néo € distinto. A historia da educacdo brasileira é
iniciada pela educacdo religiosa por ser uma instituicdo tida como estratégica por varios
segmentos, inclusive nos dias de hoje pelas proprias religides, seja para pensar em maneiras
de impor suas convicc¢des no ensino, partindo das religies dominantes, seja para fortalecer o
caréater laico do Estado, partindo de grupos que ndo se encaixam nas religides universais e 0s
que ndo professam nenhuma religido. Esse panorama de disputa que se configura nessa
correlacdo de forgas é uma dindmica nova no cenério brasileiro, tendo em vista as mudancas
existentes quanto a porcentagem de fiéis em constante decadéncia nas religiGes tradicionais e

a efervescéncia religiosa das ultimas decadas.

Toda essa nova movimentacdo traz consigo elementos que interferem na sociedade,
ndo exclusivamente & religiosidade dos individuos, mas também nas condutas de vida
concebidas pelas religides e suas influéncias nos debates quanto as questdes ndo religiosas.
Como exemplo, nédo ¢é dificil identificar o discurso religioso quando se debate temas como a
interrupcao voluntaria da gravidez, a unido homoafetiva, a diversidade sexual, as questdes de
género, a utilizacdo de contraceptivos, a eutanasia, a diversidade étnica e cultural, o ensino de
conhecimentos cientificos, a (in)justica, punicdo e criminalidade, enfim, questdes de interesse
publico que ndo sdo — ou pelo menos ndo deveriam ser — balizados pelo viés religioso, e se 0s
sdo, geralmente prevalecem investidas de vertentes fundamentalistas’ e dominantes. Assim
sendo, a vertente weberiana da Sociologia aborda a religido ou as religibes como um dado que
merece atencdo especial, devida a sua significativa contribuicdo para a configuracdo social,

tanto antes como apds o desenvolvimento e globalizacdo do capitalismo, portanto, um

! Willaime (2012) ao discutir as vertentes fundamentalistas das religides mundiais (cristianismo, judaismo e
islamismo), inclina-se a considerar que por fundamentalismo podemos entender grupos religiosos que assumem
literalmente os escritos sagrados como base ética, negando filosofias e epistemologias que contrariam seus
fundamentos. A atuagdo politica das vertentes fundamentalistas varia de acordo com cada religido, sendo mais
visivel em grupos islamicos e cristdos e menos em grupos judeus.
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elemento cuja historia ndo se inicia em tempos recentes, e que notoriamente mostra-se como

um objeto de estudo inexorével a compreensao sociologica.

Nesse sentido, temos os direitos humanos como irredutivel a essas questdes de
interesse geral. 1sso porque a proposta deste conceito, desde a sua concepcéo, € de contribuir
para a dignidade da pessoa humana, o que implica em reconhecer direitos e combater
injusticas sociais ausentes ou presentes no tecido social. Essa concepg¢do humanista € fruto de
propostas que dignificam a vida, combatendo todas as formas de tratamento desumano e
condutas que propiciam a discriminacdo e a desigualdade®. Essas proposicbes foram
engajadas e sistematizadas como um importante marco de conquista de direitos da sociedade
capitalista — aqui em seu sentido historico, visto que o conceito de direitos humanos, na
pratica, digladiou muitas vezes com concepcdes liberais e condigdes desumanas provenientes

do capitalismo, de modo a garantir direitos e valorizar a dignidade humana.

Tal conceito € uma crucial ferramenta tedrica e pratica utilizada para garantir direitos
negados a grupos excluidos, que muitas vezes, por interesses religiosos e politicos, séo
estigmatizados pelas religides dominantes. Exemplo disso sdo as investidas religiosas, como a
dos representantes neopentecostais, catélicos e demais conservadores®, em reivindicagdes
progressistas que lutam pela efetivacdo de igualdade de direitos de grupos oprimidos e
tematicas que contrariam os dogmas, canones e a conduta de vida proposta e/ou imposta por
algumas religides. Todavia, mesmo que ndo se assuma aqui uma posicdo diametralmente
oposta entre direitos humanos e religido, visto que a diversidade religiosa é tema central do
primeiro, 0 panorama suscita que ha possiveis tensdes entre concepcdes religiosas e a dos

direitos humanos.

Isso se configura como problemaética central do trabalho. Se as politicas educacionais,
bem como as proposi¢cdes tedrico-metodoldgicas em educacdo apontam para uma visao de
autonomia, libertacdo, cidadania e humanismo como importante elemento a ser inserido e
trabalhado no curriculo escolar bem como na formacao de professores, isto €, uma educagédo

em e para os direitos humanos — ainda que esse conceito ndo represente essencialmente os

2 As tradicBes humanistas e do cristianismo, em especial as dos primeiros tempos, possuem similaridades em
termos de reivindicagdo da dignidade humana. Todavia, apesar dessa coincidéncia de valores hum determinado
momento da histéria da humanidade, com o passar do tempo o cristianismo, cada vez mais institucionalizado nas
igrejas, foi se constituindo mais como opressor do que como defensor das propostas dos direitos humanos,
afirmacédo que se justifica na argumentacdo de todo nosso trabalho.

% Por “conservador” podemos compreender grupos ou individuos que recusam a sociedade moderna e suas
transformagdes, oriundas das distintas interacBes que comportam aspectos culturais, econémicos, sociais,
estéticos e politicos, para dispormos de alguns exemplos (WILLAIME, 2012).



14

outros —, e se hé a presenca religiosa nas escolas publicas, quais implicagdes a uma educacao
em direitos humanos tal quadro poderia apresentar? O problema do trabalho foi pensar a
dindmica dos discursos religiosos — independente de conservadoras ou progressistas —
ocorrentes num espaco que deve ser democratico e emancipador, contribuindo para

compreender esse fendmeno na escola.

Dessa forma, o objetivo geral da pesquisa foi analisar de que modo a presenca
religiosa nas escolas investigadas interfere nas pautas relacionadas aos direitos humanos.
Outros trés objetivos especificos contribuem para a compreensdo do problema, que seriam (i)
compreender como se da a relacdo dos atores sociais no ambiente escolar, no que tange ao
aspecto religioso, (ii) identificar se as escolas pesquisadas trabalnam a nocdo de direitos
humanos em seu curriculo com seus professores e alunos; (iii) verificar se a religido

proporciona alguma forma de discriminagéo no espaco escolar.

Para tanto, selecionamos como objeto de estudo empirico duas escolas do municipio
de Amambai — MS*, sendo uma publica (estadual) e outra particular. Nosso recorte se orienta
pelas caracteristicas que cada escola apresenta, principalmente pela dicotomia entre publico e
privado, seja nas condicBes socioecondmicas e de capital cultural e social que elas
apresentam, seja nas diretrizes educacionais que orientam a relacdo de didlogo com
denominagdes religiosas que podem alterar o modo que a religido se estabelece nesses locais e
0 poder que exerce no que diz respeito as pautas sobre os direitos humanos que sdo tratadas
nas escolas. Ressalta-se que existem poucas pesquisas publicadas sobre este tema em Mato
Grosso do Sul, principalmente estudos com énfase nas escolas. Portanto, o presente trabalho
tem como objetivo contribuir para a discussao e a pesquisa nessa tematica no Estado, ainda

escassas nesse momento tendo em vista as limitagdes de pesquisas.

* Umas das caracteristicas mais marcantes do municipio de Amambai — MS é a vasta populacéo indigena que se
concentra em trés aldeias localizadas nos arredores da cidade. Desde sempre o municipio oferece exemplos de
violagdo de direitos humanos para com esses povos, principalmente por conta da luta dos indigenas pela
demarcacdo de suas terras tradicionais e o conflito resultante com os ruralistas, o que permite um espacgo
oportuno para desenvolvimento de pesquisas que abordem essa especificidade municipal, e isto vem
acontecendo, em especial por pesquisadores das universidades situadas na regido, principalmente trabalhos de
estudantes e pesquisadores dos cursos de Ciéncias Sociais e Historia da Universidade Estadual de Mato Grosso
do Sul (UEMS), campus de Amambai, e da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), incluindo
estudos de diversas areas das humanidades. Seguindo caminho diverso da maioria dos estudos desenvolvidos no
municipio, este trabalho optou por uma temaética que ndo trata como objeto a populacdo indigena e seus
desdobramentos, e isto ndo significa que desconsideramos a gravidade das violagdes cometidas contra estes
povos nesta cidade. Apenas pretendemos contribuir para a compreensdo de outra possivel violagéo de direitos,
isto é, a ocorréncia de intolerancia religiosa nas escolas. De todo modo, estes trabalho permite contribuir para a
garantia de direitos dos povos indigenas, sobretudo por partir do principio de que a educagdo e a escola ndo
podem ser consideradas um espaco para proselitismo religioso de religibes hegemdnicas, mas sim para a
promocéo da tolerancia, do reconhecimento e da valorizacdo da dignidade da pessoa humana, em que o respeito
as religides tradicionais indigenas também é um dos objetos de preocupacao.
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O enfoque tedrico-metodoldgico norteou-se a partir de duas areas que de modo
sinérgico forneceram elementos para a compreensdo da andlise empirica. Entre tedricos da
sociologia classica e contemporanea que se dedicaram, de alguma forma, a Sociologia da
Religido, optamos pelas contribuicbes de Max Weber, Pierre Bourdieu e Boaventura de Sousa
Santos, no intento de explicar a dindmica religiosa em espagos sociais, e a partir dos debates
sobre educacdo em direitos humanos tratar dessa pauta e como ela se manifesta nos espacos
escolares, abarcando os estudos sobre seus entraves e possibilidades no campo educacional.
Para a realizacdo da pesquisa empirica, as técnicas de pesquisa empregadas foram entrevistas
com os gestores e alunos das escolas, questionarios aplicados ao corpo docente e analise
documental, como os Projetos Politicos Pedagdgicos (PPP).

O trabalho esta estruturado em trés capitulos. O primeiro, intitulado “Religido e
conducédo da vida: anotacdes a partir da sociologia da religido”, busca, a luz desta area do
conhecimento, compreender a configuracdo social ocasionada também pelos aspectos
religiosos, sobretudo os estudos e interpretacdes do caso brasileiro; da nogdo de campo
religioso e a conservacao da ordem, questdo para pensarmos possiveis relagdes com propostas
dos direitos humanos; a dialética da religido, isto é, possibilidades de angariar elementos
contributivos a dignidade humana a partir das préprias religiGes, tendo em vista a prépria
dindmica do campo religioso; e por fim apresentamos quais 0s provaveis antagonismos entre
0s possiveis discursos religiosos em detrimento da educacdo em direitos humanos, para

pensar possibilidades e limites de uma contradi¢do hipotética no espaco escolar.

No segundo capitulo, cujo titulo € “Laicidade, religido e direitos humanos: a questdo
do campo educacional”, buscamos apresentar as propostas advindas dos direitos humanos
para a educacdo, no sentido de propiciar um espaco que contribua para suas discussoes,
tratando também das dificuldades e desafios que a efetivacdo de uma educacgdo “em” e “para”
os direitos humanos apresenta. Outro ponto tratado nesse capitulo diz respeito a elucidacéo, a
partir de estudos e pesquisas realizados, do cenario educacional brasileiro partindo acerca da
presenca religiosa nas escolas puablicas brasileiras, além de contribuicdes de autores

especializados na &rea que discutem questdes relacionadas a laicidade na educacéo.

No terceiro e ultimo capitulo, denominado “O espectro religioso dissimulado: anélise
das instituicGes educacionais de Amambai-MS”, serdo apresentados e analisados os resultados
obtidos a partir da pesquisa de campo e sua discussdo com a matriz tedrica recrutada nos
capitulos anteriores. O objetivo do capitulo é apresentar quais 0s dados mais relevantes

encontrados para pensar o problema da pesquisa, interpreta-los e contrasta-los de acordo com
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a bibliografia pertinente para, nas consideragdes finais, expor de que maneira compreendemos

os resultados da pesquisa.

Com essa divisdo tentamos alcancar o objetivo de contribuir com o estudo da presenca
da religido nas escolas, e quais as possibilidades que esse fendmeno pode oferecer a uma
proposta educacional referenciada nos principios e valores de uma educacdo em e para 0S

direitos humanos.

Ao final desta introducdo, com o mais sincero interesse de estabelecer um convite a
leitura desta dissertacdo, destacamos que 0s achados nas escolas pesquisadas apontam muitas
das nossas problematizacdes estabelecidas durante a discussao tedrica quanto as implicacdes
para uma educagdo que valorize os direitos humanos a partir das manifestagdes religiosas
nesses espacos onde, por definicdo, deveria ser resguardado o principio da laicidade. Como
esperado, ndo encontramos nos espacos analisados o proselitismo de religiGes de quaisquer
outras matrizes que ndo fossem as cristds, o que permitiu concluir que, para além dos
discursos em favor dos aspetos supostamente defensaveis nessa perspectiva do “amor ao
proximo”, o que se verificou, na realidade, foi a negacdo de garantias do direito de ser, agir €

pensar de outros sujeitos que ndao compartilham desses mesmos valores e crencas.
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1. RELIGIAO E CONDUCAO DA VIDA: ANOTACOES A PARTIR DA
SOCIOLOGIA DA RELIGIAO

No presente capitulo discutiremos algumas contribui¢des socioldgicas que tratam da
religido. A principio, expusemos como a religido pode ser um elemento, dentre varios, que
estruturam a configuracdo social. O segundo topico buscamos discutir a dominacao religiosa e
a rejeicdo desta em relagdo ao “mundo”. No terceiro topico, apresentamos a dinamica do
campo religioso e 0s movimentos de seus agentes no intento de galgar seus objetivos. O
quarto topico visou discutir a religido no Brasil, abordando as especificidades das religiGes
brasileiras e as relacdes entre religido e espago publico, com enfoque nos debates socioldgicos
sobre os dados censitarios em matéria de religido. O quinto topico problematiza a religido
como possibilidade de se pensar meios de luta social de modo a almejar a dignidade humana,
considerando suas limitacdes nesse esforco. Por fim, buscamos refletir sobre os modos como

a religido pode apresentar certas aversdes com as proposi¢oes dos direitos humanos.

Antes de abordarmos a discussdo propriamente conceitual que fundamenta essa
pesquisa, € importante discorrer, ainda que brevemente, sobre alguns cuidados teoricos
necessarios no tratamento do fendmeno da religido. Isso porque ndo € incomum que
consideracdes ditas cientificas sejam influenciadas pelos mais diversos interesses

desinteressantes aos objetivos de uma sociologia propriamente “cientifica” da religido”.

Sobre essa especificidade da area, Pierucci (1999) afirma que se pode chama-la de
“impuramente académica”, isto porque em suma os estudos da religido que partem das
ciéncias humanas no Brasil, visualizando a trajetéria histérica que a ciéncia fez, estdo
impregnados de elementos religiosos que norteiam as atividades investigativas e, néo
obstante, a interpretacfes ocorrentes dos dados empiricos, isto é, hd a presenca de valores
religiosos em estudos cientificos que ndo deveriam coadunar ou permitir uma orientacdo
hermenéutica pelas perspectivas religiosas. Ndo que seja uma regra, no entanto, essa
caracteristica encabecou hegemonicamente os rumos dos estudos “cientificos” sobre religido

no Brasil. Como diz Pierucci:

® Além da discussdo introdutoria feita sobre o tratamento do fendmeno da religido nesta pesquisa, indicamos
também o artigo de Souza (2015), muito pertinente as nossas preocupagdes iniciais, que elabora uma discusséo
sobre a atuacao do sociologo da religido quando este também é religioso, além do comprometimento que se deve
ter com a “sociologia cientifica da religido”. Ressalta-se também o didlogo que o autor faz com as obras de
Pierre Bourdieu, Max Weber e Antonio Flavio Pierucci, autores amplamente citados neste trabalho.
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[...] sabemos que entre os socidlogos, antrop6logos e cientistas politicos que
estudaram ou estudam religido no Brasil, ha religiosos confessos; sabemos
também que muitas vezes as motivagoes que os levam a “fazer ciéncia” sdao
de ordem religiosa, quando ndo claramente pastoral; sabemos, ainda, que por
trds das motivacdes de ordem pratica que presidem a realizagdo das
pesquisas e que geralmente se atribuem as agéncias eclesiasticas ou afins que
as encomendam, os pesquisadores eles mesmos sdo portadores de interesses
ideais que ndo séo cientificamente orientados, mas, sim, religiosamente
orientados. Interesses religiosos, digamos as palavras. Ora, se assim como a
escrevo, a coisa ja € problematica e acarreta diversos mal-entendidos, torna-
se problemaética ao extremo quando os riscos gnosioldgicos trazidos para a
area das ciéncias sociais da religido por esses interesses ideais ndo sdo
encarados com a devida abertura e determinac¢do autocritica, quando falta
nos seus portadores a chamada vigilancia epistemoldgica (1999, p. 246).

Por ser um elemento constitutivo do pensamento humano, o que ndo implica ser
inextricavel, além de sua presenca notavel na esfera intelectual, a religido trouxe ao seu
estudo académico complicacGes de ordem valorativa, aspecto que o0s préprios cientistas
devem ficar atentos ao ler as explicacGes socioldgicas, visto ser um caso em que o objeto de
estudo esta propenso a uma interpretagdo partindo do “sacrificio do intelecto” (PIERUCCI,
1999, p. 247), que toda religido, em menor ou maior grau, exige. Os interesses religiosos,
portanto, fazem parte da sociologia brasileira da religido e tomar ciéncia disso € peca
fundamental para uma andlise cientifica que aqui se pretende. O alerta de Pierucci e sua
discussdo sobre os estudos socioldgicos da religido no Brasil sdo argumentos que propiciam
como ele mesmo diz, que “[...] a locugdo ‘impuramente académico’ encaixa-se no dominio

brasileiro das ciéncias sociais da religido como a chave na fechadura” (1999, p. 246).

Pois bem, tais consideracbes sdo importantes para delinearmos o caminho que o
presente capitulo pretende tracar ao se discutir teoricamente a religido, portanto, nédo
pretendemos aqui coadunar com os trabalhos que foram alvos da critica de Pierucci. No
entanto, o caminho oposto a uma “sociologia religiosa da religido” tampouco pode estar
imune a vigilancia epistemoldgica. Do contrério se corre o risco de “demonizar” a presenca da
religido na sociedade, tratando-a como inalienavel determinante dos problemas sociais, sem
devidamente analisar o contexto e elaborar explicagdes fidedignas, promovendo uma analise
estritamente condenatoria da religido que se esquece das contribui¢des que esta teve em
diversas pautas progressistas no Brasil e no mundo. O desafio nesse sentido é buscar uma
exposicdo da teoria e discuti-la de modo que ndo penda para lados de uma interpretacdo
puramente pessoal. O esforgo aqui sera de demonstrar teoricamente como a religido pode

conduzir a vida dos individuos de tal modo que sejam atribuidos valores a comportamentos
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ndo propriamente religiosos, as questdes sociais publicas e privadas e a tudo aquilo que
implica uma concepcdo onde os direitos humanos séo alvo de interpretacdes.

Para isso, selecionamos como fundamentaco teérica a contribuicdo de Max Weber® e
autores que partiram e elaboraram seus estudos pela perspectiva weberiana. Seria possivel
selecionar outros autores importantes para os fundamentos da Sociologia que se dedicaram ao
estudo da religido, como Emile Durkheim, tomando aqui nesse caso apenas 0s tedricos
classicos’. Todavia, tendo em vista os objetivos do trabalho e a forma como propusemos a
investigacdo, as contribuicGes tedrico-metodoldgicas durkheimianas seriam menos pertinentes
aos propositos da pesquisa, na medida em que nos interessa compreender as orientacdes das
acOes sociais dos individuos, a forma que se foi racionalizado a conduta de vida destes e
encontrar nessas acgdes individuais a presenca de direcionamentos religiosos. No entanto,
também buscamos as contribuicdes de Pierre Bourdieu (2011) que toma os trés classicos da
sociologia como fundamentacdo, ainda que com orientacdo direcionada por Weber. O
delineamento da discussdo sobre religido nao foi realizado somente sob a luz dos estudos de
Weber, mas dada sua contribuicdo significativa a sociologia da religido, 0 que se segue é 0
esforco de construir uma compreensdo dos fenémenos religiosos e seus efeitos na conducao
da vida que perpassa sumariamente seus estudos, aliado a contribui¢des interpretativas de
especialistas em sua obra, isto sinergicamente tomado por elaboragdes tedricas fundamentadas

por estudos weberianos, em especial Bourdieu.

O recorte tedrico feito, buscando as orientacBes weberianas e de demais estudiosos
contemporaneos sobre a sociologia da religido, uns mais outros menos influenciados por
Weber, além de ser selecionada por sua vasta contribuicdo e reconhecimento na area e valor
heuristico, objetivou ndo causar complicagdes de interpretacdo acoplando aqui matizes
tedricos diversos a ponto de ndo sustentar uma via efetivamente utilizavel no estudo

pretendido.

® Segundo Mariz (2011, p. 67), “dentre os trés autores considerados os fundadores da sociologia — Marx,
Durkheim e Weber — Weber (1864-1920) foi o que mais se preocupou com o fendmeno religioso, e
consequentemente € o que mais tem influenciado a sociologia da religido”. Nesse sentido acreditamos que nosso
recorte tedrico é pertinente ao estudo.

" Emile Durkheim desenvolveu amplos estudos sobre a religido, em especial sua obra “As formas elementares da
vida religiosa”. Assim como Weber, é reconhecidamente um estudioso da area. Marx também se debrucou sobre
a questao da religido, como se v€ na “Critica a filosofia do Direito de Hegel” e, em menor grau e conjuntamente
escrito por Engels, em “A Ideologia Alema”, como introdugdo a obra criticando a filosofia de Feuerbach. De
todo modo, é notoria como a religido é tematica irredutivel no terreno da Sociologia, desde 0s seus classicos,
mostrando-se um objeto estudado por perspectivas tedrico-metodologicas diversas — nesse caso a critica,
funcionalista e a compreensiva — sempre como variavel basilar nas explicagdes sociologicas. Nao obstante, vale
mencionar o trabalho de Ledo (2015) como uma interpretacdo introdutoria proficua sobre o fendmeno religioso a
partir da perspectiva dos classicos da Sociologia.
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Adiante ha também a mencdo de autores que estudaram o caso brasileiro que, em meio
a grandes contribuicdes interpretativas dos movimentos existentes no campo religioso do pais,
suscita entre esses estudiosos alguns desacordos sobre os proprios resultados das
interpretacdes, lembrando novamente as questdes elencadas por Pierucci (1999) quanto a area
da sociologia da religido no Brasil. Buscamos tratar aqui daqueles estudos que esbocam um
panorama desse campo religioso especifico — brasileiro — de tal modo que permita uma
visualizacdo satisfatéria de suas peculiaridades, informacdo importante para prosseguirmos
com a formulacdo de um aporte interpretativo aos dados que foram colhidos nas escolas

estudadas.

Também buscamos desenvolver algumas ideias quanto a visdo das teologias
progressistas, pluralistas, conservadoras e tradicionais e sua pertinéncia aos estudos em
sociologia da religido, mostrando possibilidades de a religido ser um elemento constitutivo
dos direitos humanos, ndo se esquecendo de trazer a baila suas limitagdes. O cuidado aqui é
ndo pensar essa discussao como teoldgica, mas sim como uma sociologia das teologias em
incisiva atuacdo para além das portas das Igrejas, templos e as mais diversas instituicdes

religiosas.

Isto posto, os primeiros esclarecimentos sdo necessarios dada a particularidade do
tema. Ao discutirmos aqui a sociologia da religido para posteriormente elaborarmos as
possiveis interfaces com a temética dos direitos humanos e educacéo, a regra € evitar leituras
numa perspectiva orientada para a visao da religido sem o devido rigor critico, além de nédo
toma-la como “o mal da humanidade”, como algo exato, imutdvel, consoante as mazelas
sociais. Se ambas as perspectivas forem tomadas como for¢a motriz do entendimento sobre
religido de modo univoco, é certo que as conclusfes estardo comprometidas. Ao contrério,
tomar o estudo da religido, nesse caso sua sociologia, sem que haja insercdes valorativas de
sua esséncia, mas a partir das bases empiricas e interpretacdes cientificas, € condi¢do sine qua

non para seu éxito investigativo.

1.1. A religido como elemento de configuracéo social

Um conceito de religido seria o0 primeiro passo para estabelecermos a discussdo. No
entanto, no inicio de sua exposicdo Weber (1999) mostra que uma definicdo precisa de
religido é impossivel. No méaximo o que se consegue do autor é que a religido pode ser

“determinado tipo de agcdo comunitaria” (1999, p. 279), ou segundo Willaime, “para Max
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Weber, a religidao ¢ ‘uma maneira particular de agir em comunidade’” (2012, p. 48). Por isso
uma sociologia da religido ndo estd preocupada com a esséncia das religides, isto €, com 0
valor puramente teoldgico ou com a veracidade ou ndo de deuses, visto que 0 agir em

comunidade desde ja apresenta uma acdo em sociedade, e ndo algo estrito ao transcendental.

O que interessa para a Sociologia da religido ¢ compreender as “condigdes ¢ efeitos”
que a religido propicia partindo ‘“das vivéncias, representacdes e fins subjetivos dos
individuos — a partir do ‘sentido’ —, uma vez que o decurso externo é extremamente
multiforme” (1999, p. 279). Assim sendo, trata-se de perceber as sintonias entre 0 modo de
vida e aquilo que a religido considera pertinente para uma vivéncia de acordo com os planos
da divindade ou divindades, rompendo a mera concepcao do cotidiano como algo puramente
pratico ou isento de interesses que extrapolam a mera objetividade dos atos. E isso nédo
implica que Weber considere que a religido busque, a partir de sua atuacdo de explicitar aos
fiéis os caminhos a serem seguidos, algo especifico para outro mundo, ainda que isto seja um
elemento para seus objetivos. Tal dindmica ocorre porque “a acdo religiosa ou magicamente
motivada, em sua existéncia primordial, esta orientada para este mundo” (1999, p. 279). Ai
algumas das justificativas de Weber em estudar a religido, visto sua potencialidade no que

tange a configuracdo social:

Weber adota 0 método compreensivo na medida em que julga fundamental
entender as disposi¢Oes subjetivas dos sujeitos para adotar ou ndo um estilo
de vida. [...] A religido interessa a Weber na medida em que ela é capaz de
formar atitudes e disposicOes para aceitar ou rejeitar determinados estilos de
vida ou para criar novos. A importancia dada por Weber a subjetividade e
intencionalidade nos ajuda, portanto, a entender sua dedicacdo ao estudo da
religido. [...] Enquanto um elemento historicamente fundamental na
formagéo da conduta humana nas diferentes sociedades, a religido se
torna um tema de pesquisa importante. Através dela se poderia em
certa medida “compreender”, ou seja, conhecer os motivos e intengdes,
de um conjunto de a¢des sociais (MARIZ, 2011, p. 74-75, grifos nossos).

Isso demonstra como pode ser a religido um dos elementos que balizam a
configuracdo de uma sociedade, ndo excluido que possa haver outros elementos constitutivos,
e que eles podem ter maior ou menor presenca nas bases dessa configuragdo. Tomar como
certo que o atributo religioso é eficaz no que se diz respeito a forma como os individuos
conduzem suas praticas cotidianas é um exercicio que persegue toda a dindmica do campo da
fé, isso determinado por agentes que agem sob a Gtica das orientagdes religiosas, ou seja,

individuos cujo oficio é agir em prol de uma instituicdo religiosa, de uma ideia religiosa ou de
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praticas méagicas. Estes que em grande medida s&o incumbidos, de diversas formas diferentes,
da exposi¢do “das vontades” dos deuses em relagdo a vida das pessoas. Em outras palavras, se
“uma vez assegurada a continuidade das figuras dos deuses, o pensamento daqueles que
profissionalmente deles se ocupam pode dedicar-se ao ordenamento sistematico deste
dominio de representagdo” (WEBER, 1999, p. 284). Trataremos em outro momento de modo
mais especifico sobre as atividades dos agentes religiosos e sua relagdo com a estrutura social

e religiosa.

Prova de como a religido exerce notdrio papel na configuracdo social de uma
sociedade é o préprio ocidente capitalista. Como explica em um de seus mais notorios
trabalhos, intitulado A ética protestante e o espirito do capitalismo, Weber (2001), ao estudar
diversos tipos de religies, entre elas o calvinismo, pietismo, metodismo e as seitas batistas,
mostra como o protestantismo ascético, com sua atuacdo religiosa no mundo e atendo-se a
conduta humana em sociedade, traz consigo caracteristicas as bases para o0 sistema
econémico. Algo o intrigava ao observar a realidade de seu pais, a Alemanha: “o fato de que
0s homens de negdcios e donos do capital, assim como os trabalhadores mais especializados e
0 pessoal mais habilitado técnica e comercialmente das modernas empresas, Sao
predominantemente protestantes” (WEBER, 2001, p. 39). Nesse sentido, acabou
desembocando numa explicacdo de um modo de conduzir a vida que se assemelhava a uma
ética profissional, e isso engendrou o espirito do capitalismo, condi¢do nodal ao surgimento

do capitalismo. Em resumo, ele diz o seguinte:

O ascetismo cristdo, que de inicio se retirara do mundo para a soliddo, ja
tinha regrado 0 mundo ao qual renunciara a partir do mosteiro e por meio da
Igreja. Mas, no geral, tinha deixado intacto o carater naturalmente
espontaneo da vida laica no mundo. Agora avangava para 0 mercado da vida,
fechando atras de si a porta do mosteiro; tentou penetrar justamente naquela
rotina de vida diaria, com sua metodicidade, para amolda-la a uma vida
laica, embora ndo para e nem deste mundo (2001, p. 121).

Se em determinado periodo historico para a religido uma vida alheia a sociedade e
suas praticas puramente mundanas era 0 caminho indicado para a seguranca da conquista de
uma vida eterna, sua atuacdo ndo deixou de moldar normas e padrdes sociais, ainda que
indiretamente. Apés certo abalo no dominio hegeménico da Igreja Catolica, foi propiciado o
espaco para novas interpretacdes da conducdo da vida pelos agentes religiosos, 0 que gerou o
intento da presenca religiosa na sociedade de forma direta, em especial a partir do oficio, do

trabalho, ndo essencialmente para o fortalecimento de determinado sistema econdmico e
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social, mas sim para agradar a Deus. Como ponto de partida de poder da Igreja, destaca-se o
papel da Reforma. Nao era uma revolta no sentido de impedir o dominio da “Igreja sobre a
vida cotidiana, mas a sua substituicdo por uma nova forma de controle. Significou de o
repudio de um controle que na época era muito ténue e praticamente imperceptivel” por um
modo de “regulamentac¢do na conduta como um todo que, penetrando em todos 0s setores da
vida publica e privada, era infinitamente mais opressiva ¢ severamente imposta” (WEBER,
2001, p. 40). Isso é conclusivo no que se refere ao poder da religido como orientadora da
conduta de vida dos individuos que, apdés uma rearticulacdo proveniente de
descontentamentos quanto a forca hegemonica religiosa da época, fez com que se aprimorasse
a forca regulamentadora religiosa perante a vida cotidiana.

Se isso parece ser inconcebivel dada as especificidades culturais, econémicas e sociais
de nossa época, como préprio Weber problematiza, é porque “naquele tempo as forgas
religiosas que se expressavam por esses canais eram as influéncias decisivas na formagéo do
carater nacional” (2001, p. 122). Ponto interessante aqui, se trazermos as consideracoes
iniciais sobre a acdo religiosa para este mundo, é que sua afirmacdo ndo o coloca numa
situacdo de contradicdo, tendo em vista o trecho “ndo para ¢ nem deste mundo”, isto porque
mesmo que 0 molde da vida seja para outro mundo, a religido agiu efetivamente no cotidiano

diario deste mundo.

O caso aqui é ndo tomar a religido como proponente a aspecto explicativo de toda
configuracdo social. O que Weber demonstrou é que ndo é o caminho linear entre a religido
até o capitalismo que se explica a origem do capitalismo®, mas que o surgimento desse

sistema econdmico possui ramificacdes que séo religiosas®.

A prioridade de Weber ndo consistia em mostrar que o protestantismo
engendrou o capitalismo, mas demonstrar as afinidades existentes entre um
certo tipo de protestantismo — essencialmente o calvinismo puritano dos
séculos XVII e XVIII — e o espirito empresarial. Convencido de que a
redencdo ndo é alcancada através de esforgos humanos (pelas suas “obras”),
mas que Deus é Unico, em seu insondavel julgamento, capaz de trazer a

8 Segundo Cipriani, “para Weber, analise marxista do capitalismo resulta demasiadamente determinista em
sentido econémico, ao passo que, a Seu ver, um peso importante seria exercido pelas ideias, especialmente em
nivel religioso” (2007, p. 106).

% Ele diz que “o homem moderno, mesmo com a melhor das vontades, costuma ser incapaz de atribuir as idéias
religiosas a importancia que merecem em relagdo a cultura e ao carater nacional”, mas que “ndo ¢ meu intuito
substituir uma interpretacdo causal materialista unilateral por outra interpretacdo espiritual, igualmente
unilateral, da cultura e da historia” (2001, p. 141). Portanto para Weber ambas as explicagdes teoricas sao
viaveis, desde que ndo as trate como resultado conclusivo das investigacdes, mas sim como as aportes para a
iniciacdo de seu estudo.
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salvacéo, tendo rejeitado a mediacdo dos padres e da Igreja, 0 puritano seria
um ser eternamente preocupado com a possibilidade da sua salvacdo. A
partir desses guestionamentos, ele vai interpretar seu sucesso secular, em
particular o desenvolvimento de sua empreitada, como um sinal de bengéo
divina, como uma prova que confirmaria que ele é um dos escolhidos.
Trabalhar e regular metodicamente para aumentar suas riquezas seria uma
vocacdo [Beruf]. [...] Esse estado de espirito, afirma Weber, favoreceria o
acumulo capitalista e o desenvolvimento de uma economia racional. [...]
Considerar o trabalho com um dever religioso, praticar o despojamento
intramundos e se comportar racionalmente, esses constituem os elementos de
éthos puritano que teriam proporcionado, juntamente com outros fatores, o
desenvolvimento do capitalismo ocidental (WILLAIME, 2012, p. 57-58,
grifo nosso).

Esse raciocinio é interessante se tomarmos como central que as condutas de vida
podem ser promovidas partindo de como a religido propde a acdo humana em sua prépria
cosmologia, orientada para as préaticas rotineiras que compdem a vida social, praticas que
devem ser exercidas sempre em acordo com os desejos divinos, para que o fiel continue
fomentando sua certeza de pertenca aqueles escolhidos por Deus para serem salvos. Mais do
gue uma simples acdo a fim de obter lucro, 0 que se mostra nessa perspectiva weberiana é
uma justificacdo simbolica e religiosa da obtencdo de lucro, isto é, ndo ha uma procura pelo
lucro por conta exclusivamente de preocupagdes financeiras, com o sucesso empresarial, com
o fortalecimento do comércio da regido, mas sim, para todos esses intentos, uma motivacao
munida, também, de aspectos religiosos. Willaime, ao elaborar essa sintese, afirma que
“Weber mostra, magistralmente, sem negar a importancia dos fatores materiais — toda
explicacdo monocausal Ihe parece insustentavel —, o peso dos fatores culturais, em particular
religiosos, no surgimento de um determinado tipo de comportamento econémico” (2012, p.
58), o que vai de encontro com a visdo da religido com intentos neste mundo, visto que “a
acdo ou o pensamento religioso ou ‘magico’ ndo pode ser apartado, portanto, do circulo das
acOes cotidianas ligadas a um fim, uma vez que também seus préprios fins sdo, em sua grande

maioria, de natureza econdmica” (WEBER, 1999, p. 279).

Mesmo que a atencdo seja nos direcionamentos religiosos da conduta da vida por
interesses que em sua maioria sdo econdmicos, € a partir da conjuntura das praticas cotidianas
que se estabelece os rumos dos comportamentos que atenderdo a esses interesses primeiros. O
aspecto econdmico da vida é efetivamente central, todavia, a de se considerar que outros
comportamentos ndo estritamente ligados a interesses econdmicos sdo tomados pelo interesse
religioso, pois é preciso que a vida do individuo seja propositada aos interesses divinos, e

qualquer desvio ndo seria uma acgdo contributiva a certeza de atendimento aos intentos de
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Deus. Portanto, se a questdo econémica € uma questdo central nos propositos religiosos sobre
a conducdo da vida, € justamente por esse motivo que se faz indispensavel conceber todo o
cotidiano dirigido aos objetivos dessa ordem (WEBER, 1999; 2001).

Outro ponto interessante € que a palavra Beruf pela primeira vez aparece num sentido
em que a palavra vocacdo esta ligada com uma orientagdo religiosa para 0 mundo do trabalho,
significa “uma tarefa confiada por Deus” (WEBER, 2001, p. 69), uma tarefa em sociedade
dirigida pela divindade suprema. Considerando ainda a especificidade do idioma aleméo, cuja
palavra teve sua origem, ndo pode aqui conceder o significado da palavra perante essa
caracteristica, mas sim pela interpretacdo de Lutero no ato da traducdo da biblia, isto é, a
palavra nasce com um significado puramente religioso, que une a préatica do trabalho com os
intentos divinos. Tal concepcdo nunca antes tinha sido elaborada pelo viés religioso. Seria
entdo uma mudanca de concepcdo da vida, em que a visao sobre o trabalho cotidiano teria
agora uma estreita ligacdo com a vida religiosa, dada as transformagdes ocorrentes no campo

religioso que propiciaram novas interpretacoes.

Assim como o significado da palavra, a idéia é nova e é produto da Reforma.
Isso deve ser assumido como de conhecimento geral. E verdade que certa
valorizag&o positiva das atividades rotineiras mundanas, que esta contida no
conceito de vocagdo, ja existiu na Idade Média e mesmo na baixa
Antiguidade helenistica [...]. Mas pelo menos uma coisa é indiscutivelmente
nova: a valorizagdo do cumprimento do dever nos afazeres seculares como a
mais elevada forma que a atividade ética do individuo pudesse assumir. E foi
0 que trouxe inevitavelmente um significado religioso as atividades seculares
do dia-a-dia e ficou o inicio o significado de vocagdo como tal. O conceito
de vocagéo foi, pois, introduzido no dogma central de todas as denominagdes
protestantes e descartado pela divisdo catélica de preceitos éticos em
praecepta e concilia. O Gnico modo de vida aceitavel por Deus ndo estava na
superacdo de moralidade mundana pelo ascetismo monastico, mas
unicamente no cumprimento das obrigagcdes impostas ao individuo pela sua
posicdo no mundo. Essa era sua vocacgdo. [...] A vida monastica ndo era
apenas desprovida de valor e de justificativa perante Deus, mas também
encarava a rendncia aos deveres deste mundo como um produto do egoismo,
uma abstencéo das obrigacdes temporais (WEBER, 2001, p. 69-70).

Por mais que essa concepgdo seja uma proposicdo teologica de um viés religioso
especifico, tendo em vista que nesse momento Weber discute a concepcdo do conceito de
vocacdo em Lutero, essa perspectiva é peca chave para compreender 0s novos rumos das
orientacdes religiosas sobre a atuacdo dos fiéis no mundo, isto &, acGes dirigidas para uma
objetividade em sociedade. Apenas uma contemplacdo do mundo diante da situagdo do agente

ndo seria mais algo positivo do ponto de vista religioso. O valor do écio cedeu lugar ao valor
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do trabalho, e isso é condigdo para que a atuacéo pelos sentidos religiosos no mundo ganhasse
sustentacdo justificavel por parte dos individuos, conduzindo suas vidas a partir desses

propésitos.

Recapitulando alguns cuidados diante da tomada dos estudos weberianos, néo
queremos aqui afirmar que uma ponte explicativa do objetivo empirico de Weber na “A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo™ seja o bastante para compreender a configuracdo
social contemporanea, mas sim que é possivel conceber uma explicacdo de préaticas cotidianas
em sociedade que possuem, também, orientacdes religiosas, e que essas orientacbes sao
pertinentes o bastante para completar 0 quebra cabeca se quisermos uma explicitacdo das
representacfes existentes sobre certos assuntos, por exemplo, questdes relacionadas a
diversidade e direitos humanos. Ndo obstante, o caminho é ter essas consideracdes como

aporte no entendimento da conducéo da vida proveniente das religides.

Para pensar os comportamentos existentes de uma sociedade e sua relagdo com a
orientacdo religiosa, um dos pontos de inicio para sua compreensdo é a a¢do que os individuos
realizam e de que forma as acGes praticadas possuem orientacdes que determinam o modo de
convivéncia. Para Weber (2010, p. 07) agdo ¢ “um comportamento humano (consista ele num
fazer externo ou interno, num omitir ou permitir), sempre que o0 agente ou os agentes lhe
associem um sentido subjetivo”. Nesse caso agdo nao seria apenas um movimento isento de
significado sem uma orienta¢do no que tange seu objetivo, mas sim uma agdo que cabe uma
caracteristica valorativa, sem que esse valor aqui seja analisado, via de regra, como aprovavel
ou reprovavel por um observador do agente, sendo que o que importa é se o0 agente da acdo
acha valido independente do teor valorativo desse sentido perante uma ética universal. A
nogdo da existéncia de um sentido sobre a acdo que seja isenta de uma concepgao universal
ética é uma perspectiva que ajuda a compreender a justificacdo dos agentes mediante suas
praticas, ndo importando nesse caso para quem deseja entender a acdo se esse sentido €
pertinente ou ndo diante das condic¢des de analise, mas sim qual o sentido e 0 seu “efeito sobre
a acao” (WEBER, 1999, p. 370). Portanto, se ha em determinada a¢do um sentido religioso,
para nds o que importa é compreender de que modo e por que esse sentido, acompanhando de
outros sentidos, conduziu a acdo do agente e, portanto, uma configuracdo da acdo que

caracteriza seu modo de vida.
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Avancando na teoria da acdo, Weber argumenta que hé tipos™ de acdes que néo estio
direcionadas a um sentido social, pois ha uma diferenca entre as duas formas de agéo por
parte do agente. Interessa-nos aqui agdes em que o sentido subjetivo move-se em relacdo com
0 convivio social, mais precisamente o conceito de acdo social, que é “aquela em que o agente
ou agentes esté referido ao comportamento de outros e por ele se orienta no seu curso” (2010,
p. 07). Somado aqui ao conceito puro de acdo, a diferenca para a acao social € que esta ultima
se trata de um comportamento que é orientado por um sentido em relacdo a outro ou a outros,
nesse caso, individuos, sendo conhecidos ou ndo pelo agente. O modo como o0 agente
determinard sua acdo reside nos motivos que o fardo agir socialmente, e motivo nesse
contexto “quer dizer uma conexdo de sentido que surge ao proprio agente ou observador
como ‘fundamento’ significativo de um comportamento” (2010, p. 20), isto €, aquilo que
justificara o modo como o agente conduzird sua pratica em relagdo a outros individuos.
Portanto, a a¢do social ndo € uma mera imitacdo de outras pessoas, como um simples gesto
em que se age mediante o reflexo alheio, mas numa motivagdo em agir a partir de um
fundamento que dé sustento subjetivo para a realizacdo de determinado ato vinculado a um
contexto em que outras pessoas estdo relacionadas. E nesse modo de acdo social em que a
religido, entre outros possiveis elementos constitutivos dos sentidos da acdo, orienta o

cotidiano, as praticas, 0 modo de vida dos individuos.

Em vista da logica existente na acdo social, temos como parametro para identificar o
sentido, aqueles motivos que a determina. Weber (2010, p. 44) apresenta quatro tipos de
motivos que orientam essas acGes. A primeira seria a acdo “racional em ordens a fins,
determinada por expectacGes do comportamento de objetos do mundo exterior e dos outros
homens, utilizando estas expectagdes como ‘condigdes’ ou ‘meios’ para fins préprios
racionalmente intentados e ponderados como resultado”, ou seja, um tipo de a¢do em que se
busca objetivamente, mas com sentidos subjetivos, interesses finais que de modo teleoldgico
orienta o percurso ativo do agente, do modo a inferir na sua pratica social aquilo que outros

individuos esperam de sua acdo. Nao ha nesse tipo de acdo social uma evidéncia afetiva ou

19 Quando falamos de tipos, nos remetemos ao instrumento teérico-metodoldgico utilizado por Weber em vérios
de seus trabalhos, intitulado tipo ideal. Entende-se por tipo ideal “constru¢des heuristicas que ndo representam
nenhum fendémeno empirico. S3o0 apenas um recurso metodologico, com valor exclusivamente instrumental”
(MARIZ, 2011, p. 79), isto é, trata-se de um recurso analitico que ndo representa propriamente a realidade, mas
que auxilia na compreensao de fendmenos empiricos, ao elaborar conjecturas teéricas provenientes de elementos
factuais, servindo como um “recurso técnico que facilita uma disposigdo e terminologia mais lucidas”. Ndo se
interpreta a técnica como algo irrisorio, pois trata-se de uma possibilidade que interpela configuragdes sociais
ditas aleatorias, visto que, “sob certas condi¢des, uma construgdo pode significar mais, pois a racionalidade, no
sentido de uma ‘coeréncia’ légica ou teleologica, de uma atitude intelectual-tedrica ou pratico-ética tem, e
sempre teve, poder sobre 0 homem, por mais limitado e instavel que esse poder seja e tenha sido sempre frente a
outras forcas da vida historica” (WEBER, 1974, p. 372).
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tradicional — tipos que falaremos adiante — que norteiam a acdo em si, visto que quem age
toma como sentido “sua agdo por uma meta, meios ¢ consequéncias laterais e pondera
racionalmente, para tal, os meios com os fins, os fins com as consequéncias secundarias
como, finalmente, também os diferentes fins possiveis entre si [...]” (2010, p. 46). Trata-se de
uma acdo social cujo aspecto racional adquire uma caracteristica isenta de questes
emocionais ou permeadas de motivagdes advindas da tradi¢do. Aqui o motivo da acédo social é
pouco articulado com as orientagdes religiosas, tendo em vista seu carater menos valorativo e
mais exato com relacdo ao meio que € o caminho para o fim da acdo concebida, ficando mais
estrito a peculiaridades rigidas no que diz respeito a possiveis anseios religiosos do agente.
Faria mais sentido com o religioso se houvesse uma finalidade religiosamente orientada, cujos
meios para a obtencdo desse fim pouco fizesse sentido com a religido do agente, mas ai

estariamos falando de uma acédo em relacédo a valores.

O segundo motivo que determina a acéo social traz consigo possibilidades conjecturais
ligadas a religido. Trata-se da acdo “racional quanto a valores, determinada pela crenca
consciente no valor — ético, estético, religioso ou que qualquer outra forma que se interprete —
especifico e incondicionado de uma determinada conduta puramente como tal e independente
do resultado” (WEBER, 2010, p. 44). Esse tipo de acdo ¢é aquela orientada, por exemplo, por
aquilo que os sentidos religiosos determinaram ao agente como valido a sua vivéncia, o que
possui demasiado nexo com toda a proposicdo weberiana quanto as motivacdes religiosas que
compds as bases para o surgimento de um sistema econdmico propriamente novo. Retomando
Weber (1999; 2001), a relevancia desse tipo de acdo para nds estd em justamente trazer a
justificacdo das agdes em sociedade motivadas subjetivamente por aquilo que a religido
considera como o caminho a ser percorrido para selar a vida com os interesses divinos, mas
essa conduta continua sendo para esse mundo, e ndo dirigida cotidianamente para o
transcendental. E uma acéo social em que os motivos que delineiam os sentidos das praticas
fazem o agente agir para o fim propriamente em relacdo ao valor, e ndo logicamente
concebendo as consequéncias que essa acdo terd, desde que atenta os anseios do valor que

determinou a acéo.

Age estritamente de um modo racional axiol6gico quem, sem consideracdo
pelas consequéncias previsiveis, atua ao servigo da sua convicgdo sobre o
que o dever, a dignidade, a beleza, a sapiéncia religiosa, a piedade ou a
importancia de uma “causa”, seja qual for a sua indole, Ihe parecem ordenar.
Uma acéo racional e axioldgica é sempre (no sentido da nossa terminologia)
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uma agdo segundo “mandamentos” ou de acordo com “exigéncias”, que o
agente julga a si dirigidas (WEBER, 2010, p. 46).

Quando Weber fala sobre acdo racional e axioldgica estad dizendo sobre a acdo com
relacdo a valores. Tal motivo para a a¢do social justifica para o agente um modo de agir que é
estruturado por sentimentos advindos de suas convicgdes, incluindo aqui em especial modos
de orientacdo religiosos. E o0 espaco que as ideias religiosas possuem para conduzir
cotidianamente, juntamente com outros fatores que constituem essa conducdo, a vida das

pessoas.

O terceiro motivo seria o afetivo ou emocional, “determinado por afetos ou estados
sentimentais atuais” (WEBER, 2010, p. 44). Trata-se de uma acdo social em que o0s
sentimentos, como forma de sentido, orientassem o agente, aquilo que impulsiona o individuo
sentimentalmente. N&o seria um ato irracional proveniente de um surto psicético advindo de
um estado de emogdo, mas uma agdo que viesse de uma justificacdo que parte do estado
sentimental do agente, isto ¢, ¢ algo “pensado”, “¢ uma sublimacdo, quando a acdo
afetivamente condicionada surge como descarga consciente do estado sentimental” (WEBER,
2010, p. 45). Para nos a pertinéncia de compreender esse motivo para a acdo social estd em
diferencid-lo da acéo social com relacéo a valores. Divergem ambos 0s motivos para a agdo
social porque aquela em que é realizada a partir das emocbes o agente “satisfaz a sua
necessidade atual de vinganca, de gozo, de entrega, [...] de emocdes atuais (quer de natureza
tosca ou sublime)” (2010, p. 45-46), enquanto que na agdo com relagdo a valores ndo séo os
sentimentos pessoais que oferecem o sentido, mas sim as convicgdes do agente, que podem
ser religiosas. A semelhanca entre a acdo social afetiva ou emocional e aquela motivada pelos
valores esta em que o resultado da acdo ndo importa tanto para o agente, desde que este

realize a acdo por conta das motivacles que o faz agir.

Por ultimo, o quarto tipo de corresponde a acado social “tradicional, determinada como
um habito vital” (WEBER, 2010, p. 44). Aqui o interessante € pensar as tradigdes como
formulacBes de préticas cotidianas da vida que sdo balizadas por determinantes que também
podem ser religiosos, que se materializam a partir dos costumes. O habito aqui, ndo é tomado
significativamente como estimulos habituais, ou uma pratica simplesmente operacional e
destituida de um sentido captavel. Se essa for a caracteristica, a acao tradicional pouco sera de
valia para uma compreensao dos sentidos que orientam o agente. Todavia, se quisermos tomar

a acgdo tradicional como condicionada por um motivo, dotada de sentido para o agente, o
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habito deve possuir um sentido, ai sim podemos conceber caracteristica inerente as préaticas

cotidianas e que pode conceber os sentidos da ac&o social*.

Muitas vezes a acdo tradicional se confunde com a acdo em relacdo a valores, visto
que pode o agente considerar “a tradicdo como um valor que merece ser respeitado”, 0 que
nos oferece uma visdo interessante sobre os habitos que compdem os sentidos de uma agédo
tradicional, pois se trata de haver um sentido na tradi¢do, que se desvencilha de uma “conduta
maquinal”, sem sentido, fundamento cabal para entendermos o porqué de encontrarmos “[...]
muito raramente, na realidade, uma conduta estritamente tradicional” (FREUND, 2003, p.
79). Seria entdo, para proposito de nossa pesquisa e discussdo tedrica, remetermos a possiveis
tradi¢Oes dotadas de valor religioso para o agente.

Diante de todas essas possibilidades para definir os motivos do sentido da acdo social
do agente, temos que assinalar a caracteristica multiforme dos sentidos da acdo. N&o se trata
de considerar como categoria de anélise esses tipos de acdo social de modo a contemplar
precisamente os sentidos agdo social, pois isso seria impossivel, visto que Weber (2010, p. 47)
afirma que “a acdo, sobretudo a acdo social, sO rarissimamente esta orientada por um ou outro
destes tipos”. Nesse sentido, ao tomarmos como orientacdo tedrica e metodologica as
proposi¢cdes sobre acdo social weberianas, consideramos que esses tipos de acdo social

repercutem na existéncia da relagéo social:

Denominar-se-a “relagdo social” um comportamento de varios que, quanto
ao seu conteudo de sentido, se apresenta como reciprocamente referido e,
deste modo, orientado. A relagdo social consiste, pois, plena e
exclusivamente na probabilidade de que se atuara socialmente numa forma
(com sentido) indicavel, ndo interessando agora em que se funda esta
probabilidade. [...] A relagdo social consiste s6 e exclusivamente — ainda que
se trate de “formacdes sociais” como “Estado”, “Igreja”, “Corporacdo”,
“Matrimonio”, etc. - na probabilidade de que tenha existido, exista ou venha
a existir uma acdo de caracter reciproco quanto ao seu contetdo de sentido
(WEBER, 2010, p. 48-49).

Portanto, relacdo social seria um conjunto de agentes cuja acdo social estaria veiculada
as orientacOes cujos sentidos advém de elementos constitutivos da vida. Nao se pensa aqui a
partir dos fatos sociais de Durkheim (2001, p. 32), que “sdo as maneiras de agir, de pensar ¢

de sentir que apresentam a notavel propriedade de existir fora das consciéncias individuais”,

1 para melhor entendimento de como se da importancia de entender o hébito no contexto social, é
imprescindivel a referéncia ao conceito de habitus de Bourdieu (1989; 2011). No entanto, deixaremos essa
discussdo quando tratarmos da dominacéo religiosa e conservagdo da ordem, onde a relacéo entre o conceito de
Weber e de Bourdieu serd mais bem explorada.
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isto &, o conceito de relacdo social ainda toma como ponto de partida as a¢bes sociais
individuais dos agentes, mas que o conjunto dessas a¢des tenha uma estreita ligagdo com um
sentido proveniente a determinada orientacdo, que pode ser motivado por um habito, uma
convicgcdo — valores —, sustentada por justificagdes emotivas e remetendo-se a configuragédo

dos meios para atingir um objetivo qualquer, em analogia aqui com os tipos de agéo social.

Esse esquema tedrico proposto por Weber permite um percurso que analisa uma
formacéo de configuracdo de conduta de vida que perpassa a questdo do sentido de acdes
sociais propriamente individuais, imbuida de motivacGes diversas, orientadas de modos
distintos em que o religioso € possivel elemento constitutivo, formulando uma possibilidade

coletiva de acdes dirigidas pelos proprios sentidos que orientam as singulares a¢fes sociais.

Dai a importancia em apresentar 0os quatro sentidos da acdo para argumentar que,
embora a acdo movida por valores possa parecer a mais coerente com os sentidos religiosos,
0s outros sentidos da acéo social — especialmente afetivo e tradicional — podem também estar
relacionados a prética religiosa, na medida em que as conexdes de sentido as vezes sdo mais
importantes do que as acdes propriamente ditas para compreender as ordens sociais. Em
justificativa de explicitar toda conjuntura da teoria de acdo, concordamos com Pierucci que
para Weber “a questdo do sentido estd indissociavelmente ligada ao processo de
racionalizacdo ética-metafisica da religiosidade” (2013, p. 103-104), indispensavel, portanto,
se quisermos compreender de que modo a religido € elemento inerente a configuracéo social
contemporanea, tomando aqui uma compreensao socioldgica. O proximo passo é identificar, a
partir dessa nocdo de acdo social, as maneiras as quais os individuos se relacionam com o

mundo tendo como perspectiva a orientacéo religiosa.

Para isso, nos debrucamos sobre a tipologia weberiana acerca do ascetismo e do
misticismo. Em Weber (1974; 1999), o asceta e 0 mistico sdo agentes que conduzem
diferentemente suas acfes diante da posicdo em relagdo ao mundo, isto €, sdo tipos polares,
mas ndo irredutivelmente dicotdmicos, mediante certas condi¢fes, que caracterizam a forma
religiosamente orientada de relacionamento do individuo com o0s interesses néo
especificamente religiosos. Esse posicionamento e formas de agdo em relagdo ao mundo
partem do principio de que a vida ndo conduzida religiosamente é algo ndo aceito por ambas
as perspectivas — quais sejam, ascética e mistica — e definitivamente contrario as orientacGes

mundanas, pois, para Weber:
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A mera virtude “natural” neste mundo ndo apenas nio garante a salvagdo
como a pde em perigo por ocultar aquilo que é verdadeiramente necessario.
As relages sociais, o “mundo”, no sentido religioso, representam portanto a
tentagdo, por serem o lugar ndo apenas dos prazeres sensuais eticamente
irracionais, que afastam as pessoas do divino, mas muito mais de uma
frugalidade que é prépria do cumprimento dos deveres cotidianos por parte
do individuo religioso médio a custa da concentracdo exclusiva das a¢fes no
empenho ativo pela salvacdo. Essa concentragdo pode fazer parecer
necessaria uma explicita retirada do “mundo”, dos lagos sociais e animicos
da familia, da propriedade, dos interesses politicos, econdmicos, artisticos,
eroticos e, em geral, de todos os interesses da criatura, e toda atividade neles
parecer uma aceitacdo do mundo alheadora de Deus: ascetismo de rejeicéo
do mundo'. Ou, do contrario, pode exigir a atividade da propria
espiritualidade sagrada especifica, da qualidade de instrumento eleito por
Deus, precisamente dentro da ordem do mundo e diante dela: ascetismo
intramundano. Neste Ultimo caso, 0 mundo torna-se um “dever” imposto ao
virtuoso religioso. Isto pode significar que a tarefa consiste em transforma-lo
de acordo com os ideais ascéticos (WEBER, 1999, p. 365).

E nesse sentido que podemos deduzir a rejeicdo do mundo por ambas as tipologias,
onde os direcionamentos das religiGes ascéticas e misticas denotam disso proposi¢des de acdo
e contemplacdo do mundo, para o religioso asceta e o religioso mistico, respectivamente. Para
exemplificacdo, imaginemos o mistico como um monge budista, que pouco se relaciona com
a politica, economia e entre outras esferas mundanas, e 0 asceta como um parlamentar do
legislativo brasileiro membro da bancada evangélica, cujos interesses politicos estdo
imbricados com interesses religiosos. De todo modo, no misticismo ndo ha uma relacdo que
implica atuacdo para a mudanca no mundo, j& no ascetismo esta é a orientacdo basilar.
Portanto, 0 que orienta 0 agente para um comportamento ascético ou mistico em relacéo ao

mundo é a religido a qual este é fiel, e a diferenca central dessa orientacdo esta em que:

Na religido ascética o fiel se v& como instrumento de Deus. Adota uma
postura ativa na qual pretende a se controlar, controlar seus impulsos
naturais, e quer controlar o mundo (a ascese no mundo) para servir a Deus.
Ja a religiosidade mistica desenvolve uma postura contemplativa. O fiel se
vé como um recepticulo do divino. [...] Uma diferenca marcante € que a
religiosidade mistica tende para uma imanéncia e despersonalizacdo do
divino. Além disso, se constitui em experiéncia apenas para iniciados, 0s
virtuoses religiosos, como seria também uma ascese fora do mundo. Por isso
a mistica e ascese fora do mundo néo afetam a conduta da maioria de fiéis no
cotidiano. Em contraste, a religido ascética dentro do mundo exige uma

9

12 para fins heuristicos, visto que Weber traz muitas vezes os termos “rejeicdo do mundo”, “negacdo do mundo”
e “fuga do mundo”, compreende-se nesse trecho citado o termo ascetismo de rejeicdo do mundo, e
exclusivamente nesse trecho, como o misticismo, diante de as explicagdes sobre a “retirada do mundo” que
antecedem o termo, e ascetismo intramundano como ascetismo. Tal distingdo nesse momento é necessaria
porque no mesmo texto Weber utiliza o termo “rejeicdo do mundo” para caracterizar o ascetismo. Evita-se
assim, uma possivel confusdo tedrica.
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transformacdo de todos os fiéis e de cada um como um todo. A
racionalidade do Ocidente se construiu sobre uma ideia de ascese no mundo
e personalizacdo do divino, que para Weber ja estariam presentes no
judaismo e cristianismo primitivo (MARIZ, 2011, p. 83, grifos nossos).

As consideracbes de Mariz (2011) sobre as caracteristicas das religides ascéticas e
misticas apontam a pertinéncia das acdes ascéticas para nds neste momento, isto porque, para
0S agentes ascéticos, sua religiosidade esta orientada para uma atuacdo no mundo —
diferentemente do agente mistico, que pela tipologia weberiana pura se retiraria do mundo — e
isto implica em vé-lo como um espaco destinado as vontades divinas. Tal caracteristica do
religioso asceta esta em que suas a¢des sdo direcionadas para a atuagdo nas esferas mundanas,
cujo objetivo é “dominar o mundo” (WEBER, 1974, p. 374) e, tendo “certeza de ser um
instrumento de Deus” (WEBER, 1999, p. 369), age no intento de expandir o seu reino. Ainda
pensando a assertiva de Mariz, em que apresenta a constru¢do do Ocidente a partir de uma
racionalizacdo ascética, ndo é atoa que este tipo ideal melhor corresponde ao nimero
majoritario de manifestacOes religiosas no Brasil, neste caso orientado principalmente pelas
religides cristas, isto &, religides ascéticas, que possuem mais adeptos no pais (IBGE, 2010)*3,
Isso é crucial para constatarmos o porqué de a configuracdo social, bem como a conduta de
vida das pessoas, possuir a partir da religido um determinante, dentre outros determinantes
possiveis. O determinante religioso das religides ascéticas parte do principio de rejeicdo de
uma ordem mundana para promover uma ordem divina, orientada pela religido professada,
produzindo, portanto, a partir de seus cosmos, um sentido para agentes cuja orientacdo advém
do ascetismo que propfe um agir no mundo para fins divinos, isto €, com objetivos de

transformar as esferas mundanas em consonancia com a perspectiva religiosa orientadora.

Para compreender de modo satisfatorio as relacGes entre a teoria da acdo e as
caracteristicas tipoldgicas do ascetismo e do misticismo, sdo importantes articular ambos 0s
conceitos tipoldgicos com o de racionalizagdo em Weber. O autor afirma que ao elaborar sua
sociologia da religido, tende a “contribuir para a tipologia e sociologia do racionalismo”
(1974, p. 372). Em seus escritos (WEBER, 1974; 1999; 2001), fica evidente a utilizacdo do
conceito — o de racionalizagdo —, ndo considerando a religido algo irracional, como se fosse

uma instituico ou esfera da vida humana cuja esséncia estaria exclusivamente destinada ao

3 Como discutiremos posteriormente, é dificil dizer exatamente qual a percentagem de cristdos no Brasil, mas o
Censo de 2010 mostra que o nimero de catélicos e evangélicos corresponde a 86,5%, sendo que o ndmero de
cristdos pode ser potencialmente maior.
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transcendente por ele mesmo, sem objetivos terrenos™®. Nossa exposicdo até o momento da

perspectiva weberiana corrobora para essa assertiva.

Apreendendo a utilizacdo do conceito de racionalizacdo por Weber, é importante
considerar 0s nuances entre os termos racionalizacao, racionalidade e racionalismo. Para Sell
(2012), a racionalizacdo nédo foi desenvolvida como teoria privada das outras desenvolvidas
por Weber, como algo que poderia ser captado sem relacdo com demais teorias do autor, mas
sim como um aporte essencial na articulacdo das teorias, especialmente no esforco de se
produzir uma sociologia historico-comparativa cuja base é a teoria da acdo. Consoante a isso,
o0 termo racionalidade também se mostra importante na compreensdo dos sentidos da acéo,
“pois a problematica da racionalidade, em Weber, ¢ elaborada tendo-se em vista compreender,

a partir dela, a especificidade das agdes sociais” (2012, p. 163).

Logo, ndo hd um conceito propriamente estabelecido de racionalizacdo, mas Sell
(2012; 2013) busca em seu esforgo exegético perceber algumas nuances interpretativas, que
apresenta o entendimento do termo racionalizacdo por alguns especialistas como a “génese e a
institucionalizacdo de formas de conduta orientadas pela racionalidade formal” (2012, p. 160).
Vejam que os termos racionalizacdo e racionalidade aparecem em conjunto, de tal modo que é
possivel abranger seu entrelagamento. Entendemos por racionalizagdo um modo de
compreender as dimens@es especificas que a racionalidade das acdes sociais proporciona em
determinado periodo histérico, em que os elementos constitutivos produtores de sentido
orientam o0s agentes, onde o fruto sdo relacbes sociais fundamentadas pelos valores
substantivos da sociedade (religido, ciéncia, economia, etc.). Deste modo, o que buscamos
nesse momento € mostrar como as teorias de Weber recrutadas até 0 momento dialogam, e em
como elas podem oferecer um modo de compreender a forca orientadora das religides, de
modo até a ser um componente basilar do racionalismo ocidental e moderno. Ao analisar uma
das obras mais importantes de Weber, “A ética protestante e o espirito do capitalismo”, Sell

constata que:

[...] a racionalidade pratica e sistemética da conduta capitalista — seja a do
homem de negécios, seja a do tipo do homem especializado, seja a do
empresario burgués ou dos sébrios trabalhadores — é o ponto de partida
microssociolégico da institucionalizagdo da racionalidade de dominagdo do
mundo que, nascida no ambiente puritano, impregna toda a economia
moderna e, na mesma extensdo, toda a vida contemporanea. [...] o prodigioso

14 «“Para Weber, mesmo através de referéncias a uma ou a outra manifestagdo do além, a religido diz respeito a
vida na terra” (WILLAIME, 2012, p. 50).
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escrito 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo, revisado por Weber
em 1920, mostra como o processo de racionalizacdo cultural ocidental esta
ancorado e move-se no plano das condutas individuais e do sentido de acdo,
pressuposto que, coerente com o individualismo metodoldgico de Weber,
move toda sua Sociologia. Nesse prisma, a mais conhecida obra weberiana,
mais do que um texto sobre a génese histérica de um dos elementos
formadores da economia moderna, €, a0 mesmo tempo, uma auténtica
reflexdo socioldgica dos processos de racionalizagdo cultural e social a partir
de sua base fundante, localizada no nivel das praticas sociais (2013, p. 275-
276).

Visto dessa forma, a racionalizagdo se mostra um importante componente tedrico que
explica a interacdo entre os valores orientadores de sentido para com as a¢des sociais e sua
materializacdo em sociedade, diante de suas diversas manifestacdes’®. Desse modo é possivel
compreender a configuracdo do Ocidente, pois ao elaborar uma moral, isto é, uma ética de
vida, a doutrina protestante interpreta posicao do religioso no mundo de forma inédita, em que
a profissdo, diferentemente de outrora, se torna um dever para aqueles que desejam a salvagédo
de Deus, e toda essa dinamica propicia o espirito do capitalismo. Nessa conjuntura a religido
é, na explicacdo weberiana, aspecto nodal, pois 0 modo de vida ascético conduz a uma
racionalidade pratico-ética, em que a acdo no mundo é valorizada, produzindo uma “conduta
sistemética de vida”, orientada pelo protestantismo ascético (SELL, 2013). E essencial tal
perspectiva para perceber a forca motriz religiosa que, em conjunto com outros elementos

orientadores de sentido, produz uma ‘“conduta sistematica de vida”:

Isto significa que para compreender o processo de racionalizagdo na esfera
religiosa Weber deu especial énfase ao papel dos valores éticos enquanto
meio privilegiado pelo qual ocorreu, historicamente, a sistematizagcdo do
modo de vida. Em outras palavras, Weber opta por mostrar que é o contetido
moral das religides que responde pela realizagdo metddica dos fins e pela
adocdo de célculos pelos quais os individuos moldaram, ao longo da histéria
(e, em particular, no Ocidente), sua conduta de acordo com valores. Note-se
que, em sentido geral e abstrato, o conceito de racionalidade pratica é
determinado pela adequacdo entre meios e fins; mas, do ponto de vista
concreto e historico- -empirico, o que interessa a Weber é descrever o
processo de regulacdo moral da agéo social (SELL, 2012, p. 166).

1> £ importante assinalar aqui, mais uma vez, que estamos discutindo a teoria weberiana sob uma dtica que diz
respeito ao nosso trabalho, que enfoca a discusséo sobre a religido. Portanto, o termo racionalizacdo néo se reduz
aos debates sociolégicos em que Weber discute religido, visto que por racionalizagdo podemos entender a
dindmica das esferas de valor que, em meio a conflitos entre as préprias esferas, orientam os sentidos da
modernidade ocidental, ainda que o foco sempre fosse, para Weber, “[...] o racionalismo pratico-ético, a
racionalizagdo ético-ascética da conduta de vida [...]” (PIERUCCI, 2013, p. 148). Estamos aqui elencando o
termo de acordo com nossas necessidades.
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Um modo de visualizar essa proposicdo é apreciar as explicagdes weberianas que
desembocam na compreensdo das caracteristicas diferenciaveis entre Ocidente e Oriente. por

exemplo, em que o protestantismo ascético é pega-chave para compreensao:

[...] Weber vai diretamente ao contetdo das préticas religiosas e constata que
a religiosidade ocidental difere da oriental pelo seu carater ético e ativo. Seja
do ponto de vista de estratificacdo social, seja do ponto de vista do contetdo
intrinseco das concepcdes religiosas, o resultado aponta sempre para o
mesmo diagnéstico: o carater pratico (a0 mesmo tempo ativo e ético) e
necessariamente voltado para este mundo do qual o protestantismo ascético é
portador (SELL, 2013, p. 259).

Partindo dessa premissa, podemos visualizar as relacfes tedricas entre a teoria da acao
e os tipos ideais “ascetismo” e “misticismo” em interlocu¢cdo com a racionalizacdo. Lido
assim é possivel identificar no ocidente uma conduta de vida religiosa em que a acdo no
mundo, isto €, uma perspectiva ascética, busca agir nas esferas sociais seguindo as “vontades
divinas”.

Essa proposi¢do tedrica weberiana tratada até entdo se apresenta como um importante
fundamento para os apontamentos subsequentes do presente trabalho. Ndo obstante, busca
demonstrar como a religido possui uma dimensdo que ndo se remete de modo estrito a algo
contemplativo — e mesmo quando contemplativo, trata-se de uma contemplacéo oriunda das
concepcdes sobre o mundo, mais precisamente a partir de sua rejeicdo. Ao constatarmos a
forca dos sentidos religiosos como orientadores da conducdo da vida e, portanto, como
elemento constitutivo da configuracdo social, é possivel a hipotese de que os sentidos
religiosos denotam percepgdes sobre 0 mundo. Devemos, nesse caso, explorar com afinco os
objetivos e a dinamica que 0s agentes religiosos apresentam no intento de cooptar o0s
individuos de modo agir — concomitantemente com outros sentidos néo religiosos — a partir da

perspectiva religiosa.

1.2 Dominacao religiosa e rejeicdo do mundo

Os primeiros passos quanto a compreensdo da religido como elemento — um de varios
(economia, politica, arte, etc.) — de configuracdo social, nos faz vé-la como uma forga de
sentido inerente a contemporaneidade, isso em conjunto com outras forgas orientadoras das

acOes sociais. Agora, o enfoque estricto na dinamica da religido e sua relagdo com o “mundo”
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e, inseparavelmente com outras esferas de valor'®, nos mostra os esquemas que
consubstanciam sua forga orientadora. Se a religido diz respeito a vida terrena, seus objetivos
em sociedade requerem uma interacdo que fortifique sua presenca na disputa com outras
esferas de valor (as esferas mundanas) e também com as disputas entre as proprias religides,

crencas e profecias.

Nesse sentido, para que a religido exerca sua forca orientadora perante as acgdes
sociais, para conduzir os agentes de maneira que estes atendam seus objetivos, deve haver “a
probabilidade de encontrar obediéncia para ordens especificas (ou todas) dentro de
determinado grupo de pessoas”, o que para Weber (1999, p. 139) ¢ a defini¢cdo do conceito de
“dominag¢ao”. Diferencia-se do conceito de coer¢ao, pois nio parte da perspectiva de “forgar”
os individuos a agirem, mas de propiciar condicBes para que pessoas obedecam®’ disposicdes,
visto que “certo minimo de vontade de obedecer, isto €, de interesse (externo ou interno) na
obediéncia, faz parte de toda relacdo auténtica de dominagao” (1999, p. 139). No caso da
religido, exerce a dominagdo a partir do interesse dos individuos em conduzir suas vidas pela
perspectiva religiosa no intento de conseguir a aprovacdo divina (WEBER, 2001; 1999;

1974), isto é, ha obediéncia consciente por motivos justificados pelo préprio dominado®®.

Para manter a dominacgdo existente abarcando um grupo numeroso de individuos, é
necessario “um quadro de pessoas [...], isto €, a probabilidade (normalmente) confiavel de
que haja uma acdo dirigida especialmente a execucdo de disposicdes gerais e ordens
concretas, por parte de pessoas identificaveis com cuja obediéncia se pode contar” (WEBER,
1999, p. 139). Esse quadro de pessoas atende ao objetivo de manter a dominacdo, pois confia-
la apenas nos sentidos que orientam os agentes dominados mostra-se um risco que 0
dominante ndo deseja correr. Visto de outro modo, os motivos (sentidos) com relacéo a fins,
tradicionais ou com relacdo a valores ndo sustentariam a manutencdo da dominacdo, pois se

mostra uma base demasiada fraca a se confiar.

16 por esferas de valor entende-se um nivel cultural que engloba a religi&o, economia, politica, arte e a ciéncia,
que “institucionalizam-se em diferentes ‘ordens sociais’ ou ‘poderes de vida’ (nivel social) que possuem
diferentes modos de ‘condugdo de vida’ e ‘racionalizagdo da a¢do’ (linha individual)” (SELL, 2013, p. 278-279).

70 significado de obediéncia, para Weber (1999, p. 140), é uma agdo obedecida como se o agente “tivesse feito
do contetdo da ordem e em nome dela a méxima de sua conduta, e isso unicamente em virtude da relacdo formal
de obediéncia, sem tomar em consideracao a opinido propria sobre o valor ou desvalor da ordem como tal”. Isso
€ necessario para que quem exer¢a a dominacgdo tenha condigBes de dissimular seus intentos partindo dos
dominados, sem que estes questionem os fundamentos e objetivos de seus interesses.

18 carvalho Filho (2014, p. 543) ratifica essa afirmacéo, ao mostrar que “Weber inscreve sua sociologia das
religies no &mbito de uma sociologia da dominacéao. Ele observa de modo particular, os modos do exercicio do
poder religioso. Assim, ‘um modo de agir em comunidade’, ¢ uma forma de dominagao sobre os homens”.
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Para garantir a persisténcia da dominagdo, ¢ necessario que haja a “crenga na
legitimidade”, que seria 0 modo de apresentar as ordens a serem obedecidas aos agentes
dominados como legitimas, bem como legitimar a propria posicdo de dominagédo, o que pode
ser melhor compreendido a partir das aproximacdes e/ou variacdes dos trés “tipos puros de
dominagdo legitima”. A de ‘“carater racional” (dominacdo legal), cuja base estd em
dispositivos legais que concedem o exercicio de dominagdo, o de “carater tradicional”
(dominacao tradicional), em que as tradicdes, indiscutiveis, legitimam o exercicio da
dominac¢do, e a de “carater carismatico” (dominagdo carismatica), cujo dominante apresenta

apreco por parte dos dominados, visto sua personalidade extracotidiana:

No caso da dominagdo baseada em estatutos [dominacédo legal ou de carater
racional], obedece-se a ordem impessoal, objetiva e legalmente estatuida e
aos superiores por ela determinados, em virtude da legalidade formal de suas
disposicOes e dentro do &mbito de vigéncia destas. No caso da dominagao
tradicional, obedece-se a pessoa do senhor nomeada pela tradicdo e
vinculada a esta (dentro do &mbito da vigéncia dela), em virtude de devocéo
aos héabitos costumeiros. No caso da dominagdo carismatica, obedece-se ao
lider carismaticamente qualificado como tal, em virtude de confianca
pessoal em revelagdo, heroismo ou exemplaridade dentro do ambito da
crenga nesse seu carisma (WEBER, 1999, p. 141).

Trazendo tais consideracGes para a esfera das religifes, a dominacdo € um importante
fator caso alguma religido queira possuir um ndmero elevado de individuos dispostos a
considerarem suas orientagcdes um modo para conduzir a vida. Portanto, diante dos tipos de
dominacdo possiveis e dos agentes que intercederdo pela religido, os apelos a tradicdo e ao
carisma sdo, principalmente, mas ndo esquecendo também a possibilidade a legalidade, o
modo como as religides produzem sua legitimidade. Todavia, ha outras instituicdes, agentes
ou quadro de pessoas que anseiam também deter os beneficios da dominacdo por meio da
racionalizacdo, o que apresenta um cenario de disputa. Se as religiGes que intentam a
dominacdo partem do principio que dominar significa exercer, pelo modo de vida ascético,
uma atuacao no “mundo” com certos objetivos, € preciso que as concepgdes de mundo sejam

rejeitadas na medida em que estas se mostrarem contraproducentes a dominacéo religiosa.

Para Weber (1974), as religifes de carater ascético e mistico que compdem “religides
mundiais” (confucionismo, hinduismo, budismo, cristianismo e islamismo) séo aquelas que

conquistaram uma quantidade imensa de fiéis, e buscam universalizar sua existéncia, pois a
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prerrogativa é a abertura para todos e todas*®. Em especial entre nés, por conta do nimero de
adeptos no Brasil, tomamos o cristianismo como uma religido mundial ascética que busca a
dominacdo e a presenga no “mundo”. Os fundamentos da rentincia do “mundo” estdo que as
religides, a partir de seus mandamentos que racionalizam o modo de vida, prometem aos fi€is
— ou leigos — condigOes para a extingdo do sofrimento, caracterizando-se como “religides da

salvagao”.

Um modo como as religides justificam o carater de rejeicdo do mundo € resolvendo “o
problema da teodicéia”, isto ¢, a dificuldade em explicar como Deus, dada as caracteristicas
de onipoténcia, onisciéncia e onipresenca, “criador do céu e da terra”, coexiste com um
mundo imperfeito, marcado por problemas de diversas naturezas que geram sofrimento
humano. Isso deve ser esclarecido a multidao de fiéis caso as religides queiram manter sua
legitimidade de dominacdo. Para isso, primeiramente repassa certa responsabilidade para os
individuos, com a nogdo de “livre arbitrio” e, desse modo, estabelece um modo de vida a ser
seguido. Outro modo de vida, portanto, ndo é orientado pela religido, o que ndo conduz o
individuo a salvacgdo, pois o “mundo” é imperfeito ¢ “[...] a futilidade das coisas mundanas s6
pareceu significativa e justificada em termos dessa imperfeicio” (WEBER, 1974, p. 404)%.
Estd ai uma das explicacdes quanto a rejeicdo de todo tipo de racionalizagdo que nédo seja
religioso, visto que, ao romper com as ordens religiosas, o fiel torna-se um pecador, que
significa “um rompimento da fidelidade ao deus, uma rentncia apostata as promessas divinas”
(WEBER, 1999, p. 352). Em suma, pela teodicéia religiosa, independente de seu tipo, 0
“mundo” apresenta ao fiel todas as orientacdes contrarias a busca pela salvacdo, o que remete

como unicamente verdadeira a orientag&o religiosa.

Mesmo o fiel sendo pecador e ndo seguindo a rigor os ordenamentos religiosos, ha a
possibilidade, como ja dito, de salvacdo. Para que a situacdo calamitosa do fiel seja eximida,
este necessita conduzir sua vida do modo como a religido ordena. Assim as religides
conseguem assegurar ao fiel um cotidiano que garanta sua salvagdo, afirmando que deve
haver uma ajuda mutua entre fiéis na busca dessa finalidade, em especial partindo dos mais
abastados para os que estdo num estado deprimente. Isso promove as “religides de salvagdo”

como “religido da fraternidade”. Esse sentido de promover a fraternidade é um artificio para a

19 \ale mencionar o artigo de Oliveira (2009) como uma discussdo bibliogréfica oportuna para compreender a
noc¢éo de religides mundiais de Weber.

2 nteressante citar que por conta da elaboragio da teodicéia, com vistas a explicar o mal no mundo delegando
responsabilidades a agentes da esfera mundana, mais explicando os problemas do “mundo” do que as ordens ou
fundamentos da divindade, Bourdieu (2011) considera que se trata de um artificio estratégico de legitimacéo e
dominacao religiosa, isto é, uma sociodicéia.
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sobrevivéncia de ascetas dependentes financeiramente, e também uma forma de tornar uma
conjuntura de relagBes sociais mundanas que estavam ligadas a algo intrinseco a cooperagdo
entre membros de uma comunidade, numa ordenacéo intrinseca aos mandamentos religiosos,
0 que propicia a base para a moralizacdo das relacdes sociais pela religido, esta que disputa
com esferas mundanas tendentes a constituir outras valoragdes as essas relagdes. Weber
apresenta a importancia, por parte das religides, em articular a no¢do de salvacdo com a

conducdo da vida:

Para nds, a ansia pela salvacao, qualquer que seja sua natureza, € de interesse
especial, na medida em que traz consequéncias para 0 comportamento
préatico na vida. Esse rumo positivo e mundano é dado de modo mais intenso
pela criagdo de uma “conducdo da vida” especificamente determinada pela
religido e consolidada por um sentido central ou um fim positivo, isto é, pela
circunstancia de que surge, a partir de motivos religiosos, uma
sistematizacdo das acles praticas em forma de orientacdo destas pelos
mesmos valores. O fim e o sentido desta conducdo da vida podem estar
dirigidos puramente ao além ou, também, pelo menos em parte, a este
mundo. Em grau muito diverso e qualidade tipicamente distinta isso ocorre
em todas as religides e, dentro de cada uma delas, entre seus diversos
adeptos. Mas também a sistematizacdo religiosa do modo de viver, como é
claro, encontra firmes limites quando pretende ganhar influéncia sobre o
comportamento econémico [e demais comportamentos, mediante 0s
interesses religiosos]. E de modo algum os motivos religiosos, sobretudo a
ansia pela salvacdo, tém de ganhar necessariamente influéncia sobre 0 modo
de viver, ndo particularmente na area econdémica [e outras areas], mas podem
alcanga-la em um grau muito alto (WEBER, 1999, p. 357).

Ou seja, a partir de Weber, os mandamentos oriundos das religides de salvacdo entram
em contradicdo com tradicGes mundanas — ndo religiosas — e até mesmo de tradicGes
religiosas diferentes, visto que estes dois ultimos propdem representacfes de mundo e
sentidos de orientacdo da vida distintos. Isso denota uma tensdo entre a esfera religiosa e as
esferas mundanas, pois ambas as esferas promovem a racionalizacdo da vida de modo diverso,
e a existéncia dessas perspectivas conflitivas sdo, do ponto de vista religioso, desinteressantes

e algo a se combater até o ponto®* que estas ndo contribuam para seus interesses.

1 Weber (1974, p. 390) afirma que “a ética religiosa da fraternidade situa-se em tensdo dindmica com qualquer
comportamento consciente-racional que siga as suas proprias leis”. O interessante aqui ¢ que ndo ha uma tensio
onde o Unico resultado é uma rejeicao simples por parte das religides fraternais e de salvagdo, mas que, por conta
do dinamismo, as interacGes entre a religido com as esferas mundanas apresentam desenvolturas que podem até
mesmo fazer com que a religido se aproprie da esfera em questdo ou articule modos de interagdo sinérgicas com
essas esferas, eliminando disputas onde o poder religioso € menor ou atribuindo concepgdes religiosas aos
comportamentos mundanos, de tal modo que a tensdo seja eximida (SELL, 2013).
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A religido da fraternidade sempre se chocou com as ordens e valores deste
mundo, e quanto mais coerentemente suas exigéncias foram levadas a
pratica, tanto mais agudo foi o choque. A divisdo tornou-se habitualmente
mais ampla na medida em que os valores do mundo foram racionalizadas e
sublimados em termos de suas proprias leis (WEBER, 1974, p. 379).

As esferas mundanas que entram em tensdo com a religido séo a esfera econémica,
politica, estética, erdtica e a intelectual. Dos pontos de vista religiosos, as esferas mundanas
contrariam e subjugam a veracidade e a legitimidade religiosa. As religides de salvagéo
analisam cada uma dessas esferas e identificam os pontos de tensdo, os rejeitando e
demonstrando aos fiéis como desvio a salvacdo, e pela perspectiva religiosa ascética, atua
nessas esferas no sentido de reinterpretad-las para as finalidades propriamente religiosas
(WEBER, 1974). Vejamos as especificidades de tenséo de cada uma delas, refletindo sobre o

ocidente moderno?, onde se prioriza as interagdes das religides de cunho ascético.

As religides de salvacao fraternais sempre tiveram a tensdo mais visivel com a esfera
econdmica. Primeiramente, porque “uma economia racional ¢ uma organizagdo funcional
orientada para 0s precos monetarios que se originam nas lutas de interesse de homens de
mercado” (WEBER, 1974, p. 379). Deste modo, a tensdo ¢ gerada pelo delineamento do
comportamento econdmico seguir uma via de sentido que difere daquela orientada segundo
mandamentos advindos das vontades divinas, inerentes a salvacdo. N&o obstante, as
regulagdes do mercado isentam as relagdes sociais de valor fraternal, isto é, as regras
econbmicas sdo balizadas pela impessoalidade dos negdcios, racionalizadas como exercicio
de vida estritamente calculista, portanto, impossiveis de acrescer um sentido valorativo como
as religides de salvacdo fraternais desejam. A economia possui regras, e caso haja perdas,
ganhos e sofrimento advindo dessa dindmica, a justificativa cabe a performance do homem de
negdcios na interacdo com o mercado, e ndo ha uma orientacdo moral nesse modo de
racionalizacdo em que haja espaco para uma integracdo de valor fraterna. Condicdo para a

tensdo com a esfera religiosa.

Considerando a forca indomita de racionalizacdo da esfera econémica na conducgédo da
vida, a esfera religiosa ocupou-se de elaborar uma ética em que os sentidos religiosos
estivessem presentes no cotidiano laborioso do trabalho, indubitdvel a economia e aos
preceitos mercadoldgicos. Basta lembrar-se da A ética protestante e o espirito do capitalismo,

discutido anteriormente, e no conceito de “voca¢do”, para compreender o elo da condugado de

22 «A Modernidade é caracterizada aqui por suas diferentes esferas de valor e ordens sociais (ou poderes de

vida), cada uma delas desenvolvendo formas particulares de racionalidade e linhas de ag@o correspondentes”
(SELL, 2013, p. 287).
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vida religiosa e seu imbricamento com a esfera econémica. Assim, o sentido da agéo social no
mundo econdmico estaria intercalado com ordenacBes religiosas inerentes a busca de

confirmacéo de salvacéo por Deus.

Igualmente evidente foi a tensdo que a religido manifestou para com a esfera politica.
A nocéo de Estado e a divisdo de poderes, na incumbéncia de elaborar as regras ideais e geri-
las para o convivio em sociedade, traz para si a responsabilidade de inculcar nessa
administracdo os sentidos orientadores da vida, sentidos que se assemelham muito com os
produzidos pela esfera econbmica, porém com finalidades distintas, que se remetem
irredutivelmente aos interesses do Estado e somente dele. Mesmo com a isencdo de valor
fraternal em sentido religioso, o aparato burocratico do Estado tende as vezes a apresentar
esforcos para uma condicdo de vida digna as pessoas, além de outros objetivos, e para firmar
esse carater incorre em usar a “forga” para defender as “razdes de Estado” caso seja
evidenciado comportamentos negativos. Por isso Weber (1974, p. 383) afirma que “o Estado ¢
uma associacdo que pretende o monopdlio do uso legitimo da violéncia”. A esfera politica,
representada pelo Estado, despersonalizando e racionalizando a seu modo a conduta de vida e
usando a violéncia como acautelamento de seus propositos, apresenta todas as condicdes para

a tensdo com a esfera religiosa.

O resultado é uma disputa entre ambas as esferas, pela legitimidade de suas forcas de
dominacdo. Isso ocorre porque ambas as esferas tendem a compartilhar os mesmos objetivos,
0 que gera uma rivalidade direta — ao contrario da esfera econémica. O modo ascético de lidar
com esta conjuntura foi intensificar esse clima de tenséo, cuja meta seria galgar concessoes
provenientes da esfera politica. Nesse sentido, a religido rende-se aos interesses de poder da
politica e presta alguns servicos que lhes sdo exigidos, por exemplo, para “domesticagdo
politica das massas”, e para as poténcias que estdo em disputa na esfera politica, a
“consagracao religiosa de sua legitimidade”. Essa dindmica denomina-se “ética social
organica”, que se embaralhando com interesses politicos, elabora uma ética da fraternidade,
com acgdes politicas fraternas (WEBER, 1974, p. 389). Essa interacdo reciprocamente
contributiva a ambas as esferas promove um estado que fortalece o poder daqueles que
dominam a esfera politica e a ascendéncia religiosa, cujo panorama € interessante ao ponto
daqueles que exercem a dominag&o politica ou religiosa depreciem revolucées em ambas as

esferas.

Ha certa simetria de tensdo por parte da religido com as esferas econdmica e politica,

visto que ambas, mundanas, tém como base o sentido da agdo social com relacédo a fins. De
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certo modo, essa caracteristica de calculo e/ou de racionalizacdo por razdes puramente do
“mundo” apresentam a isen¢do de valor que a religido aprecia como sentidos de acao.
Todavia, isso ndo justifica que ndo ocorra tensdo proporcional ou superior em esferas de valor
daquelas encontradas na esfera econémica e politica. As esferas estética e erotica,

apresentando valores préprios — nio religiosos —, sdo prova disso® (SELL, 2013).

A esfera estética, mais precisamente a arte, fora um artificio historicamente recrutado
pelas religides, onde o fundamento era revelar os valores religiosos a partir das manifestagdes
artisticas, como por exemplo, a danca, o canto, 0s icones, a arquitetura e entre outros modos
de reproduzir a arte. Contudo, “a sublimagdo da ética religiosa e a busca da salvagdo, por um
lado, e a evolucédo da l6gica inerente da arte, por outro, tenderam a formar uma relacdo cada
vez mais tensa” (WEBER, 1974, p. 391). A esfera artistica, ao atribuir a arte sentimentos ndo
religiosos ou propriamente artisticos, promoveu significacbes das manifestacdes artisticas por
ideais ¢éticos oriundos do “mundo”, como uma forma até mesmo de salvagdo, dada a
possibilidade de reflgio da vida cotidiana entediante. Isso acaba disputando com as religides
de salvacdo. A busca do embelezamento do mundo pela arte, para a religido, nada mais € que
uma forma artificiosa mundana de contemplacdo, por isso, deve ser excluida dos objetivos

humanos.

A dindmica da tensdo entre esfera religiosa e artistica promove a arte sempre as
condigdes de sua valorizagdo. Quando a religido se atribui da arte por motivos religiosos,
acaba por dar as condi¢6es do fortalecimento da esfera artistica, que promove a racionalizacédo
com os fundamentos proprios. A tensdo, cuja base esta em ambas as esferas partirem da
racionalizac@o por valores, sempre tende a coexistir simultaneamente, mesmo com a relacéo

reciproca®*:

2 A discussdo feita por Souza (1994) que trata em especifico das esferas erética e estética é contributiva para a
compreensdo das esferas, assim como o ja mencionado Sell (2013).

2% Um caso brasileiro paradigmatico que ilustra a tensdo entre a esfera religiosa e a artistica foi a manifestacéo de
uma transexual na Parada Gay realizada em sete de junho de 2015, em que se atribuiu da iconografia crista da
crucificacdo de Jesus Cristo num ato politico contra as discriminagdes que as pessoas que integram 0 grupo
LGBT sofrem. Neste episodio, instaurou-se uma polémica em que Vvarias interpretacdes contrarias e favoraveis
ao ato da transexual foram emitidas, repercutindo com veeméncia nos diversos canais midiaticos. O
acontecimento é frutifero para compreender como a arte e suas manifestacbes podem possuir sentidos
orientadores que utilizam da prdpria logica religiosa — nesse caso a cristd — para contestar os sentidos religiosos
éticos que muitas vezes se opdem as possiveis formas de relacionamento afetivo. Indicamos a reportagem
pulicada no site do jornal Folha de S&o Paulo como informativa no que tange o fato ora discutido, no entanto, ha
imenso contedo a respeito em fontes alternativas, incluindo artigos de opinido de legisladores, lideres
religiosos, intelectuais e entre outros. Link: < http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2015/06/1639631-atriz-
gue-encenou-crucificacao-na-parada-gay-recebe-ameacas.shtmi>.
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Quanto mais desejavam ser religides universalistas de massa, e assim se
voltavam para a propaganda emocional e os apelos de massa, tanto mais
sistematicas eram as suas aliancas com a arte. Mas todas as religides
virtuosas auténticas continuaram muito timidas frente a arte, em
consequéncia da estrutura interior da contradicdo entre religido e arte. [...]
Quanto mais a religido ressaltou a supramundanidade de seu Deus, ou a
ultramundanidade da salvacdo, tanto mais duramente rejeitada foi a arte
(WEBER, 1974 p. 392-393).

Os interesses da esfera religiosa em conduzir uma ética fraternal de salvagao “esta em
tensdo profunda com a maior forca irracional da vida: o amor sexual” (WEBER, 1974, p.
393). Quanto mais tais esferas evoluiram no sentido de produzir racionalizagdes préprias,
tanto mais o clima tenso entre religido e sexo tornou-se notdrio. Mas historicamente a relagédo
entre sexualidade e religido mostrou que algumas crencas atribuiram sentidos religiosos na
relacio sexual, mesmo nas relacdes em que havia mais do que dois participantes. E o caso dos
cultos orgiasticos, em que a pratica da orgia proporcionava, consciente ou inconscientemente,
certo éxtase religioso, ou quanto a prostituicdo em templos, que oferecia aos interessados,
geralmente andarilhos, servicos sexuais protegidos pelo sagrado. Isto posto, “[...] querer ver a
origem das orgias sexuais extracotidianas numa ‘promiscuidade’ enddogama de cla ou de tribo,

como institui¢do primitiva da vida cotidiana, ¢ pura tolice” (WEBER, 1974 p. 399).

A esfera erética, ao gerar sua propria valorizagdo enfocando o “erotismo”, promoveu
um sentido ao sexo que ndo o deixou enclausurado de modo rotineiro e nem a sombra de
interpretacdes estritas as convengdes religiosas. Pelo contrario, proporcionou “[...] uma busca
consciente pelo gozo [...]” (SELL, 2013, p. 284). Passa, portanto, entre um sentido com
relacdo a valores e afetivo, em que as relagdes sociais por meio do sexo trazem aos individuos
uma sensa¢cdo mundana prazerosa, uma sensacao fisica que, ndo necessitando de justificacdes

transcendentais, se mostra como a experiéncia mais sublime possivel & humanidade.

Obviamente toda essa sensacao proporcionada pelo sexo ndo convém as religiGes de
salvacdo fraternais, visto que aderir a racionalidade da esfera erética seria “[...] um deslizar
inexoravel do reino mistico de Deus para o reino Demasiado-Humano” pela perspectiva
mistica®, isto porque “o carater apaixonado do erotismo, como tal, parece a religido da
fraternidade como perda indigna do autocontrole e da orientagdo no sentido da racionalidade e
sabedoria das normas desejadas por Deus” (WEBER, 1974, p. 398-399). A forma ascética de

acdo a tudo isso é conceber o sexo com finalidades relacionadas a vocacdo intramundana:

% Aqui consideramos interessante a discussdo citar como as religides misticas tratam a tensdo com a esfera
erotica, para fins de esclarecimento. O ascetismo também compartilha das mesmas fundamentacfes de tenséo e
rejei¢do, mas age de modo diferente no “mundo”.
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apenas para a procriacdo numa relacdo matrimonial sacramental, em virtude da educacéo dos
filhos, que deverdo, assim como seus progenitores, conduzir a vida de acordo com as

orientacgdes religiosas, no interesse de manter um ciclo reprodutivo religioso.

A partir da divisao tipologica weberiana de esferas mundanas, a intelectual é a que
apresenta a maior tensdo com a esfera religiosa. Isso ocorre porque a esfera intelectual, no seu
exercicio de compreensdo da natureza, acaba elaborando explicacdes baseadas no empirico e
fortalecidas pelo critério cientifico. Diferentemente das explicacdes religiosas, que possuem o
status de verdade absoluta, visto ser uma revelacdo divina, as explicacdes intelectuais
possibilitam o direito a ddvida em todas as suas afirmacGes. A intelectualidade desenvolve,
caso haja pretensdo, uma teleologia prépria de vida, apropriando valores elencados pelos
préprios atores que irdo decidir o certo e o errado de acordo com seus pressupostos. 1sso cria
0 atrito com o religioso, pois a religido nega tal atitude, aonde o presente comportamento

acima citado vai de contramao com uma vida destinada a busca pela salvacao transcendental.

Isso tende a desvalorizar as explicac@es religiosas e a desqualifica-la, deslegitimando
toda sua estrutura de dominacdo e assumindo a ciéncia como Unica via de conhecimento
auténtica. Da parte da religido, uma forma de justificar a rejeicdo ao produto da esfera

intelectual € a seguinte:

A religido redentora defende-se do ataque do intelecto auto-suficiente. E
assim o faz, decerto, rigorosamente baseada em principios, formulando a
pretensdo de que o conhecimento religioso se move numa esfera diferente e
gue a natureza e significado do conhecimento religioso sdo totalmente
diferentes das realizagcdes do intelecto. A religido pretende oferecer uma
posicdo Ultima em relagdo ao mundo através de uma percep¢do direta do
“significado do mundo”. Nao quer oferecer o conhecimento intelectual
relativo ao que é ou que deveria ser. Pretende revelar o sentido do mundo
ndo por meio do intelecto, mas em virtude de um carisma de iluminagdo
(WEBER, 1974, p. 403).

Portanto, por parte da esfera religiosa, hd o interesse numa relacdo proxima a esfera
intelectual, devido a impossibilidade da tensdo extinguir-se. Nesse sentido, a religido ao
elaborar explicacbes de mundo antagonicas as explica¢fes intelectuais necessita de artificios
que consubstanciem sua legitimidade, “[...] quanto mais ‘doutrina’ uma religido encerra, tanto
maior € a sua necessidade de apologética racional” (WEBER, 1974, p. 401). Mais do que
elaborar defesas no sentido da “razdo” para suas explicacdes da natureza e demais
disposigdes, precisa reproduzi-las ou fazé-las inseridas no espago da intelectualidade, e isso

fez com que, no decorrer da historia, um dos objetivos centrais da religido que buscava ou
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quisesse manter a dominagao era a “[...] monopolizacdo da educacéo dos jovens” (WEBER,
1974, p. 402, grifo nosso), central para disputar o desenvolvimento de uma cultura secular,
proveniente da esfera intelectual. A rejeicdo de uma cultura ndo religiosa, por parte das
religibes, ocorre porque isto desenvolve a humanidade certo dominio explicativo do cosmos
que ndo necessita de uma intervencao divina, ou que propde explicacbes em que 0 acaso é
fundante nas compreensdes, eximindo a existéncia de um deus ou deuses. Uma cultura,
desenvolvida intelectualmente, passa a responder as mesmas questdes que sdo de interesse
religioso, explica¢fes convincentes que torna a cultura um bem a ser conguistado pelos leigos,
em detrimento de outros valores, inclusive os religiosos. A religido concebe a cultura, descrita

por Weber de modo claro, da seguinte forma:

A “cultura” do individuo certamente nio consiste na quantidade dos valores
culturais que ele retine, mas numa selecdo desses valores. Mas nao ha
garantia de que ele tenha chegado ao fim que seria significativo para o
individuo precisamente no momento “acidental” de sua morte. Poderia
mesmo voltar as costas a vida, com um ar de distin¢do: “Tenho o bastante —
a vida ofereceu-me (ou negou-me) tudo o que tornava a existéncia valiosa
para mim”. Essa atitude orgulhosa parece, a religido da salvagdo, como uma
blasfémia desdenhosa dos modos de vida e destinos ordenados por Deus.
Nenhuma religido redentora aprova positivamente a “morte pelas proprias
maos”, ou seja, a morte que s foi consagrada pelas Filosofias.

Vista dessa forma, a “cultura” surge como a emancipa¢ao do homem
em relacdo ao ciclo de vida natural, organicamente prescrito. Por essa razdo
mesma, cada passo a frente da cultura parece condenado a levar a um
absurdo ainda mais devastador. O progresso dos valores culturais, porém
parece tornar-se uma agitacdo insensata a servigo de finalidades indignas e,
ainda mais, autocontraditorias e mutuamente antagbnicas. O progresso dos
valores culturais parece ainda mais insensato quanto mais ele é tomado como
uma tarefa sagrada, uma “vocagdo” (WEBER, 1974, p. 407).

Desse modo, quando a esfera intelectual “[...] invade o terreno da religido e retira dela

13

sua propria legitimidade [...]”, onde a “[...] ciéncia desloca a religido para o terreno do
irracional [...]” (SELL, 2013, p. 291), a dindmica produzida pela esfera religiosa estd em
disputar, via apropriacdo de elementos intelectuais, a propria legitimidade de seus argumentos
e interpretagdes do “mundo”, cujo esforgo maior € disputar com as noc¢des produzidas pela

intelectualidade a dominag&o e orientacdo a condug&o da vida das pessoas.

Tratadas sumariamente as dinamicas da esfera religiosa com as esferas mundanas, o
que se percebe é que a tensdo, mesmo que sempre existente, ndo evita que ocorra interacdo
entre a religido e a economia, politica, arte, sexualidade e intelectualidade. Diferentemente de

acordo com cada esfera, a religido ora se opde por completo, rejeitando seus preceitos
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primordiais, ora dialoga com o “mundo” para que possa extrair desse influxo certas condi¢bes
para sua legitimidade de dominagcdo (SELL, 2013). Esta perspectiva weberiana mostra-se
proeminentemente Gtil a compreensdo do imbricamento das ideias religiosas com as néo

religiosas, advindas de outras matizes de racionalizacéo da vida.

1.3 Campo religioso e conservacao da ordem

Até aqui, mostramos a disputa externa a esfera religiosa. Todavia, quando se fala em
religido, se deve considerar uma miriade de religides, crencas e seitas, cada qual com seus
agentes religiosos. Assim como igualmente tensa é a relacdo entre esfera religiosa e o
“mundo”, ao visualizar o dinamismo entre tal multiplicidade religiosa, constata-se que 0S
agentes propriamente religiosos estdo em disputa, uns com 0s outros, buscando sua
legitima¢do ou da instituigdo a qual “trabalham”. Importante, destarte, explorar essa

conjuntura.

Deste modo, a no¢do de “campo religioso” em Bourdieu (2011), que € o “conjunto de
relacdes que os agentes religiosos mantém entre si no atendimento a demanda dos ‘leigos’”
(OLIVEIRA, 2011, p. 184), é pertinente para visualizarmos interacdo da religido manifestada
por seus agentes religiosos ou pelo seu “quadro de pessoas”, neste caso, agentes membros de
instituicOes eclesiasticas. Em dialogo intenso com a sociologia de Marx, Durkheim e Weber,
Bourdieu esquematiza um modo de compreender a dindmica existente dentro deste campo,
tendo como protagonistas os agentes religiosos, categorizados em trés: sacerdote, profeta e
magoze. Para isso, devemos entender por “agentes religiosos” unicamente esses trés, € por
“leigos” as pessoas alvo do exercicio da dominacgdo pelos agentes religiosos. Preliminarmente,
parte-se do principio que ha disputa entre os agentes religiosos no campo religioso, cada um
agindo de modo distinto pelas diferentes formas de dominagdo e legitimacdo possiveis®,

competindo “pelo monopolio da gestdo de bens e salvacdo e das diferentes classes

% Aqui a contribuicdo de Weber é evidente, visto que a mesma divisdo foi apresentada pelo autor. Bourdieu se
atribui da perspectiva weberiana e sistematiza no campo religioso (GIGANTE, 2013). Pelo interesse tedrico do
trabalho, propusemos abordar a interacdo dos agentes religiosos na perspectiva bourdieusiana, para ndo tratar
duplamente de dois temas semelhantes em separado no mesmo tépico, citando, sempre que necessario, as
contribui¢des originais de Weber (1999).

27 Willaime (2012) mostra que Weber elaborou a tipologia dos agentes religiosos de acordo com cada tipo de
dominacdo possivel, sendo que sacerdote, profeta e mago agem no campo religioso por vieses diversos, mas com
0 mesmo objetivo, conforme Bourdieu (2011).
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interessadas por seus servicos” (BOURDIEU, 2011, p. 32). Este ponto de partida assume que
ha conflito de interesses religiosos, cujo enfoque ndo se da apenas entre as religides, visto que
agentes externos ao campo religioso também dialogam e participam dessa competicéo,

mesmo que de forma secundaria.

Alicercado por interpretacBes sociologicas, Bourdieu (2011) trata a religido como
linguagem, isto €, “sistema simbolico de comunicac¢do e pensamento” (OLIVEIRA, 2011, p.
178), desse modo é tida como uma ferramenta de comunicacdo, mas ndo objetiva apenas a
transmissdo de meras informacdes. Mais do que isso, a religido produz sentidos orientadores®®
e, por produzir sentidos, também se caracteriza como um “instrumento de conhecimento”,
como um “[...] veiculo simbolico a um tempo estruturado (e portanto, passivel de uma analise
estrutural) e estruturante” (BOURDIEU, 2011, p. 28). Isso é a tonica da gestdo de bens e
salvacdo, interesse de disputa no campo religioso. Nesse sentido, a religido elabora
interpretagdes sobre o mundo e as transmite na finalidade de que os leigos a tenham como
verdade, onde as explicacdes religiosas ganham o status de absoluta e inquestionavel, crucial
para a legitimacdo tanto de sua dominacdo, dada a forgca de seus discursos, quanto para sua

posicéo de disputa. Isto é o poder de “consagracao’:

Bourdieu fala do poder de consagracao, que “absolutiza 0 relativo e legitima
o arbitrario”, para indicar a fun¢do da religido sobre as institui¢des sociais.
Sua forca reside na capacidade de transfigurar as instituicdes sociais
(portanto, construgbes humanas, culturalmente condicionadas) em
instituicbes de origem sobrenatural ou inscritas na natureza das coisas. O
mesmo efeito de consagracdo pode aplicar-se a atributos de grupos ou
pessoas, que passa, a ser considerados como frutos do designio divino ou de
uma ordem natural intocavel. Neste sentido, a religido é uma forca
estruturante da sociedade, pois aplicada as relagdes sociais (em si mesmas
arbitrariamente construidas), ela, “da necessidade, virtude”, transforma o
“assim €” em “assim deve ser”, ou em “assim ndo pode ser” (OLIVEIRA,
2011, p. 179-180).

A disputa inerente ao campo religioso é concorrer pelo capital religioso, no interesse
da monopolizacdo ou gestdo de bens e salvacdo: um modo de atribuir aos leigos
determinac0es religiosas de vida que seja tido para a sociedade como uma ética natural de
relagdo social. Na competicdo por esse capital, os agentes religiosos se relacionam com o0s
leigos a partir do poder religioso (BOURDIEU, 2011), que aplica as caracteristicas do
conceito de poder simbodlico de Bourdieu (1989), isto €, uma forma de poder em que se

%8 para Oliveira (2011), ao considerar a religido como produtora de sentido, Bourdieu (2011) assume a
perspectiva de Weber e, a partir dai, traca a génese do campo religioso.
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estabelecem sentidos ao mundo social, convencionando as posi¢des sociais de grupos ou
classes de modo consensual, tido como “natural” e ndo socialmente construido por parte dos
individuos. O poder simbolico é manifestado pelos sistemas simbolicos, que sao estruturados
e estruturantes, isto €, sistemas que sdo arquitetados e organizados com objetivos particulares,
onde a esséncia da organizacédo se diz respeito ao corpo de agentes que coordena e representa
esse sistema, 0 que inclui a religido como sistema em Bourdieu (1989). Aqui os sentidos de
dominacdo em Weber e poder simbdlico em Bourdieu coadunam-se, pois ambos devem ser
por parte do dominado, reconhecidos, e ndo cumpridos como obrigacdo de forca maior. A
diferenca é que Weber trata da perspectiva do agente e Bourdieu parte dos sistemas
simbdlicos, tanto que Bourdieu (1989) considera a producdo simbdlica dos sistemas

simbolicos como instrumentos de dominacéo.

Quem representa a religido dominante no campo religioso é a Igreja e seu agente é o
sacerdote. Por Igreja podemos entender uma “organizacdo homogénea racional, com diregdo
monarquica e controle centralizado de devogao” onde seu agente “intercede” as vontades
divinas, “[...] dotado com poder imenso e a capacidade de regulamentar ativamente a vida”
(WEBER, 1999, p. 373). Nesse sentido os sacerdotes sdao “os funcionarios de uma empresa
permanente, regular e organizada, visando a influéncia sobre os deuses [...]” (1999, p. 294).
Em termos de “trabalho” para a monopolizagdo do campo religioso e continua dominagéo, o
sacerdote “[...] reproduz a pereniza um sistema de crengas e ritos sagrados, inserindo-0S na
rotina social, de modo que a religido se incorpore a cada membro dessa sociedade e torne-se
um habito que ninguém questiona” (OLIVEIRA, 2011, p. 187). Dessa forma, seu interesse
maior é manter a ordem socialmente estabelecida, que integra o exercicio de seu monopélio,

relegando ao “pecado” o que desvirtuar das disposi¢des — ou imposi¢cdes — sacerdotais.

Pensando nos tipos de dominacdo weberiana, 0 sacerdote atua a partir da dominagéo
legal e tradicional. Atribui-se a elaboracdo de regulamentacdes que cuja legitimidade esta em
que o sacerdote € membro de uma instituicdo burocrética, hierarquica, que denota “respeito”
aos leigos, nao cabendo a responsabilidade das leis sagradas estritamente ao agente religioso
dessa instituicdo, mas num respaldo institucionalmente produzido. Isso faz com que a
possibilidade de inculcar um habitus®® religioso, que é “uma disposi¢do duradoura,

generalizada e transferivel de agir e pensar conforme os principios de uma visdo (quase)

% No artigo de Setton (2002), é interessante notar que por habitus — e n&o aqui especificamente habitus religioso
— ndo podemos entender um sistema rigido que imp&e formas de convivio social do passado, mas sim como a
elaboracéo esquematica que interage com as varias instituicbes da contemporaneidade, dispondo de elementos de
convivio social que se transformam a medida em que ocorra pressdes dialdgicas entre as instituicdes modernas.
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sistematica do mundo e da existéncia” (BOURDIEU, 2011, p. 88), seja possivel por parte dos
sacerdotes e da Igreja, correlata & dominagdo tradicional. Mesmo que o habitus religioso seja
de interesse do profeta e do mago, estes ndo detém de capital religioso como os sacerdotes, 0
que agir por meio da dominacdo tradicional seria, dada as condicdes de disputa,

incomensuravel®.

A religido, dominando a gestdo de bens e salvacédo, elabora interpretacdes de mundo
que conservam ou transformam, diante de seus interesses, as configuracfes sociais. Seu poder
estd em que diferente de outros produtores de sentido, sua veracidade € fortalecida em afirmar
que a explicacdo é oriunda da providéncia divina, e que isso a torna isenta de criticas ou
questionamentos. As interpretacdes que contrariem as proposicoes religiosas ou da religido
que detém o monopolio de bens e salvacdo logo sdo consideradas, pela religido dominante,
como uma afronta a Deus. Dessa forma, a religido dominante atua em duplo sentido,
questionando imposi¢des alheias as concepgdes religiosas, visto que “a primeira e
fundamental atuagdo do circulo de ideias ‘religiosas’ sobre o modo de vida e economia € [...]
geralmente de natureza estereotipadora”, e¢ afirmando que sua interpretacdo do mundo € a
unica possivel, o que “[...] multiplica insegurancas e inibi¢des naturais em todo agente

inovador: o sagrado ¢ o especificamente invariavel” (WEBER, 1999, p. 283).

Essa dinamica faz com que a religido dominante, intercedida pelo sacerdote, crie
interpretacdes que acabam excluindo outras religifes, visto que distintas interpretagdes
existem e podem ser antagdnicas as elaboradas pelo viés religioso, o que produz as condicdes
para a existéncia de divisdes sociais, dado os interesses das religibes quanto as suas
interpretagdes do mundo e seu relacionamento com demais forgas sociais. Todavia, iSso ndo
implica que haja sempre o desinteresse religioso em intercalar suas intepretacbes de mundo
com outras advindas de agentes que podem efetivar o monopdlio da gestdo de bens e

salvacdo.

Tanto pelo fato de que os sistemas simbdlicos derivam sua estrutura, 0 que é
tdo evidente no caso da religido, da aplicacdo sistematica de um Unico e
mesmo principio de divisdo e, assim, s6 podem organizar o mundo natural e
social recortando nele classes antagonicas, como pelo fato de que engendram
o sentido e 0 consenso em torno do sentido por meio da l6gica da incluséo e
da exclusdo, estdo propensos por sua propria estrutura a servirem

%0 A questdo é que se o profeta ou mago virem a deter capital religioso a ponto de desestabilizar a forca do
sacerdote e da Igreja, este “[...] tende a tornar-se Igreja. Depositéria e guardid de uma ortodoxia, identificada
com sua hierarquia e seus dogmas [...]” (BOURDIEU, 2011, p. 60). Com isso, outros agentes que se tornariam
profetas ou magos, numa dindmica circular.
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simultaneamente a funcGes de inclusdo e exclusdo, de associacdo e
dissocia¢do, de integracdo e distingdo. Estas “funcdes-sociais” (no sentido de
Durkheim ou no sentido “estrutural-funcionalista do termo™) tendem sempre
a se transformarem em fungdes politicas na medida em que a funcéo logica
de ordenacdo do mundo que o mito preenchia de maneira socialmente
indiferenciada operando uma diacrisis a0 mesmo tempo arbitraria e
sistemética no universo das coisas, subordina-se as fungdes socialmente
diferenciadas de diferenciacdo social e de legitimagdo das diferencas, ou
seja, na medida em que as divisGes efetuadas pela ideologia religiosa vém
recobrir (no duplo sentido do termo) as divisdes sociais em grupos ou classes
concorrentes ou antagonicas (BOURDIEU, 2011, p. 31).

Aqui ha uma estreita relacdo entre a dindmica propria da religido como linguagem e
seu entrelagamento com outras esferas de valor, muitas vezes cooptando a mensagem
religiosa para fortalecer concepcdes de mundo que estruturam a diferenciacdo social,
promovendo, como Bourdieu diz, uma concorréncia oriunda dos diferentes grupos e classes
existentes. Isso ndo significa que a religido dominante ¢ “utilizada” por outras esferas de
valor, como por exemplo, a politica, como se houvesse uma posi¢do hierarquica em que a

religido fosse inferior, mas sim que ha interesses de ambas as esferas numa cooperacéao.

Mais do que simplesmente reaver a constatacdo de tensdo e dindmica entre religido e
as esferas mundanas de Weber, Bourdieu (2011) explora que é perceptivel como a religido
dominante é engajada politicamente no “mundo” e atua em sentido da dominagdo, com
estratégias proprias e dialogo com agentes externos ao campo religioso que sustentam sua
posicdo dominante, tanto em relacdo a outras denominacdes religiosas, como também a
possivel produtores de sentido que desestabilizem sua posicdo. Para que isso se efetive, em
relacdo sinérgica de dominacdo com outros grupos dominantes, € preciso que ndo ocorram
insurreicbes quanto a ordem estabelecida. Bourdieu (2011, p. 32), portanto, mostra que
“Weber estd de acordo com Marx ao afirmar que a religido cumpre uma fungdo de
conservacdo da ordem social contribuindo, nos termos de sua prépria linguagem, para a
‘legitimagdo’ do poder dos ‘dominantes’ e para a ‘domesticagdo dos dominados’”. N&o ha
como negar que a religido dominante atua em consenso com 0s grupos e classes dominantes, e
isso implica que as explicagdes religiosas estdo em consenso com 0s interesses dominantes.
Isso é fundamental para pensar a religido como forma de conservacdo da ordem que d& as

condigdes de dominacdo, tanto para a religido como para grupos ou classes:

Em outras palavras, a religido contribui para a imposic¢ao (dissimulada) dos
principios de estruturacdo da percepcao e do pensamento do mundo e, em
particular, do mundo social, na medida, em que impde um sistema de
praticas e representacbes cuja estrutura objetivamente fundada em um
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principio de divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos (BOURDIEU, 2011, p. 33-34).

O interesse religioso dominante de articulacdo politica com a classe ou grupo
dominante tende a justificar as condic¢des sociais, independente da condigéo, para que quem
domina mantenha-se na situacdo e quem € dominado tenha uma compreensdo quanto as
mazelas que integram sua vida. 1sso ocorre porque as religides de salvacdo fraternais
dominantes também sdo universais, pretendendo a maxima expansdo, o que implica em
explorar todos os grupos ou classes, que dominam e que sdo dominadas, produzindo uma
interpretacdo cosmoldgica que baliza a condicdo dos dominantes e que apresenta as
“condi¢des” para que os dominados possam crer em solugdes viaveis a vida, mesmo que
inalcancavel, pois o0 que importa € que a explicacdo religiosa seja acatada pelos leigos — fator
de legitimidade da dominacéo religiosa. Se o poder politico dominante concede a religido que
monopoliza o campo religioso a possibilidade de expansédo e continuidade de legitimacéo da
dominacdo, o interesse em conservar a ordem social é a base para a producdo de bens e
salvacdo (BOURDIEU, 2011). O entrelacamento das religides dominantes ao oferecer o poder
religioso para o fortalecimento do poder politico dos grupos ou classes dominantes do campo
politico, da as condi¢cbes para a legitimacdo e conservacdo da ordem tanto religiosa quanto
politica. Os sacerdotes participam mediante sua instituicdo burocréatica religiosa do seguinte

modo:

A Igreja contribui para a manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o
reforgo simbolico das divisdes desta ordem [divisdo entre dominantes e
dominados], pela consecugdo de sua fungdo especifica, qual seja a de
contribuir para a manutencdo da ordem simbdlica: (I) pela imposicdo e
inculcacdo dos esquemas de percepcdo, pensamento e agdo objetivamente
conferidos as estruturas politicas e, por esta razdo, tendentes a conferir a tais
estruturas a legitimagdo suprema que € a “naturalizagdo”, capaz de instaurar
e restaurar o consenso acerca da ordem do mundo mediante a imposicéo e a
inculcacdo de esquemas de pensamento comuns, bem como pela afirmacéo
ou pela reafirmacdo solene de tal consenso por ocasido da festa ou da
cerimdnia religiosa, que constitui uma acdo simbolica de segunda ordem que
utiliza a eficacia simbolica dos simbolos religiosos com vistas a reforgar sua
eficacia simbdlica reforcando a crenca coletiva em sua eficécia; (1) ao
lancar mdo da autoridade propriamente religiosa de que dispde a fim de
combater, no terreno propriamente simbolico, as tentativas proféticas ou
heréticas de subversdo da ordem simbolica (BOURDIEU, 2011, 70).

Todavia, essa interacdo ndo impede que haja possibilidades conflitivas entre religido e

grupos ou classes dominantes, e isso se explica pela tensdo entre esfera religiosa e politica,
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como noz diz Weber (1974;1999). Néo obstante, na disputa pelo campo religioso a relagdo de
afinidade entre Igreja, sacerdote e poder politico dominante interessa a religido dominante, e
interessa ao grupo ou classe dominante a relacdo com quem monopoliza a producéo de bens e
salvacdo, colocando os profetas e 0s magos como possiveis revolucionarios da ordem
estabelecida. E por isso que, quando a Igreja sente-se ameagada por profecias ou seitas®’ de
outros agentes religiosos, a producgéo de canones se intensifica e a elaboracdo de dogmas que
apelam a discriminacdo é valorizada, no intento de desqualificar 0s concorrentes
(BOURDIEU, 2011).

Isso nos traz ao profeta, “[...] o agente religioso que, em situagdes extraordinarias, de
crise, ou a partir de grupos marginais, produz por seu discurso ou sua pratica uma nova
concepcgao religiosa”. O tipo de domina¢do que o melhor o caracteriza é a carismatica, que
“[...] da ao profeta legitimidade para contestar a ordem religiosa (e social) estabelecida e
instaurar uma nova ordem simbdlica” (OLIVEIRA, 2011, p. 187). Portanto, sua forca reside
no carisma em representar anseios de mudanca e encontrar grupos que o apoiem ou acreditem
em sua profecia®. Difere do sacerdote pois ndo possui uma instituicdo burocrética que lhe da
legitimidade de acdo, e isso faz com que deva cativar um nimero de leigos que possibilite sua
disputa no campo religioso. A medida que o poder religioso do profeta mostre risco ao
monopolio da Igreja e do sacerdote, este ultimo ou tenta deslegitimar a profecia
revolucionaria, com novos dogmas e apologética, ou procura cooptar o profeta para que
integre a Igreja, desde que ndo se mostre como uma ameaca da ordem estabelecida. Se ambas
as tentativas sacerdotais de dirimir a forca profética falharem, é até mesmo possivel que haja

o0 uso da forca fisica, para eliminagdo do profeta (BOURDIEU, 2011).

O mago “[...] € o agente religioso autbnomo, como um free-lancer do sagrado, que se
utiliza dos bens simbdlicos produzidos pelos profetas e sacerdotes (independentemente de seu
consentimento), para atender interesses imediatos e utilitarios de sua clientela” (OLIVEIRA,

2011, p. 188). Seu tipo de dominagdo esta mais relacionado com o carismético, mas de forma

31 Faz sentido aqui o conceito de seita de Willaime (2012, p. 52), que a apresenta como uma “[...] associagio
voluntaria de crentes em ruptura mais ou menos marcada com o ambiente social”, ambiente que muitas vezes é
definido, conjuntamente, com o poder politico e religioso dominante, nos sentidos do raciocinio aqui proposto.

%2 Bourdieu (2011) tece criticas a Weber (1999) quanto ao conceito de dominacdo carismatica e o proprio
carisma do profeta, isto porque este primeiro considera que a proposi¢do weberiana concede um poder individual
demasiado efetivo no intento da dominagéo, como se fosse um “dom pessoal” que porta um “carisma puramente
pessoal” (1999, p. 303). Nesse sentido, Bourdieu esclarece que ndo se trata de uma questdo meramente propria
do profeta, mas sim de que seu poder carismatico s0 pode ser possivel porque advém de interesses de grupos ou
classes dominados, e essas pessoas, ao verem no profeta um agente religioso que coaduna com seus anseios, 0s
apoia, garantindo a forga de disputa da profecia no campo religioso.
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diferente a do profeta ou sacerdote, onde seu interesse ndo consiste na captagdo de um numero
de fiéis, importantes para uma profecia e ou para uma institui¢do religiosa burocratica, mas
sim da satisfacdo dos seus clientes. Por conseguinte, profeta e sacerdote tendem a combaté-lo,
cuja justificativa se da em que o mago atribui-se do sentimento religioso por interesses

puramente individuais imorais.

Os modos de acdo e disputa dos agentes religiosos (sacerdote, profeta e mago)
compdem o campo religioso em que a disputa pela gestdo de bens e salvacdo permite
correlagdes de grupos ou classes dominantes que coadunem com interesses religiosos
dominantes; grupos ou classes dominadas que buscam possibilidades de emancipacdo social a
partir de contestacdes religiosas; e pessoas interessadas na eficacia imediata do poder
religioso. Isso demonstra como s&o plurais 0s grupos ou classes de “leigos”, cujos agentes
religiosos, buscando a dominacédo, precisam atender, cada qual com suas especificardes de
interacdo “dentro” e “fora” do campo religioso, objetivando permanecerem existentes
(BOURDIEU, 2011; OLIVEIRA, 2011).

Todavia, ha alguns limites em tomar o campo religioso de Bourdieu como perspectiva
tedrica, que implica também as limitacbes em Weber, dada a influéncia do autor na
elaboracdo bourdieusiana. Oliveira (2011) afirma que o campo religioso assume como
produtor de sentido apenas 0s agentes religiosos, onde essa producdo é considerada poder
religioso tanto mais ela esteja distante da criacdo dos produtores e do consumo dos leigos.
Ainda que Bourdieu apresente alguns indicios da importancia das concep¢oes religiosas
elaboradas pelos leigos, este ndo explora como tais concepgdes também sdo “produtos
religiosos” dos leigos, que muitas vezes sdo tomados pelos agentes religiosos e reelaborados
como oriundos dos dogmas sacerdotais ou de profecias. Oliveira ainda menciona que a teoria
de Bourdieu (2011) ndo contempla a dindmica de agentes religiosos do mundo oriental ou,

mais precisamente, as religides orientais.

Pensando o Brasil, € possivel considerar que o campo religioso ndo contempla as
especificidades das religides de matriz africana ou de crencas indigenas, presentes em nosso
objeto empirico de andlise. No obstante, Pierucci (2006), em seu texto intitulado “Religido
como solvente — uma aula” apresenta esquematizagdes tedricas e apontamentos empiricos que
nos auxiliam a preencher algumas lacunas do campo religioso de Bourdieu que aprimora sua
potencialidade tedrica. Pierucci expde as estatisticas sobre 0 niUmero de adeptos das religides
no Brasil que vém sofrendo consideradas alteracfes, como a diminuicdo de fiéis das religides

consideradas tradicionais e o acentuado declinio das religides de matriz africana, incluindo o
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Candomblé e a Umbanda. Por outro lado, religides pentecostais e neopentecostais mostram
um aumento significativo de seguidores. Para compreender essa dindmica, Pierucci langca mao
de uma “classificacdo funcional” das religides, dividindo-as em “religifes étnicas” e

“religides universais” ** (2006, p. 114).

Compreendem-se religides étnicas como “religides com fun¢do de preservagdo de
subculturas étnicas” e religides universais sendo “abertas a todo e qualquer individuo,
independentemente de tribo, etnia ou nacionalidade” (PIERUCCI, 2006, p. 115). Dessa forma,
a primeira categoria diz respeito as religides que ndo se pretendem universais, mas que
buscam a sobrevivéncia étnica-cultural de um grupo especifico da sociedade — a exemplo, as
religiGes indigenas — , o que difere inteiramente dos objetivos das religides pertencentes a
segunda categoria. Interessa-nos neste momento, para fins de problematizacdo da tematica
aqui tratada, as religibes que compdem o grupo das universais — neste grupo com evidente
maioria de origem cristd —, ndo pela menor importancia das de cunho étnico — cuja alteracéo
estatistica se deve a relagdo sinérgica da segunda classificacdo —, mas pelas suas
caracteristicas intrinsecas a origem de nossa preocupacdo, tendo como parametro seus

objetivos:

Uma religido universal define-se minimamente por sua “abertura a todos”.
Mas essa definicdo minima ndo d& conta do problema. A mera idéia de
abertura a todos ndo me basta, ndo me parece capaz por si s6 de captar as
implicacdes diruptivas — € isso que me interessa — de uma religiosidade
ativamente universalista, cujo exemplo mais caracteristico se acha nas
religiBes monoteistas de missdo universal, religides cujo dinamismo
constitutivo estd fundado sobre a crenca em uma missdo divinamente
revelada, que outra ndo é sendo a missdo de propagacao universal da prépria
revelacdo emisséaria. Missdo de fazer proselitismo pregando oportuna e
inoportunamente, de ndo sossegar enquanto ndo se alcancar a conversao
(“submissdo”, diz-se no isld) de cada um que tenha sido chamado por Deus
(PIERUCCI, 20086, p. 119-120).

Esse atributo das religides universais nos propicia conjecturas a respeito do
comportamento “ativo” que elas possuem, sobretudo pela sua missdo primordial que ¢ a
universalizagdo. Pierucci (2006) esclarece que se num primeiro momento essas religides séo
ameacadoras para as de cunho étnico, tendo como meta transformar “pessoa” em “individuo”,

desvinculando-a de um grupo e facilitando assim sua conversédo, a complexidade da questéo

% salienta-se que Pierucci utiliza a classificacdo teodrica originalmente apresentada por Candido Procopio
Ferreira de Camargo (seu orientador), disponivel em “Camargo, Candido Procopio F. de et al. Cat6licos,
protestantes, espiritas. Petropolis: Vozes,1973”.
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se reforca na observacgéo digladiadora entre as proprias religides universais, isto €, as disputas
entre grandes religides do Brasil em busca da autopromogéo, de sua propaganda, estas por
considerarem-se “religides da salva¢dao”, que pretendem dedicar especial atengdo aqueles
ainda ndo convertidos, considerados “pecadores” até que ndo se convertam as regras

fundamentais especificas dessas religides:

Eis uma forma de religido especialmente diruptiva, efetivamente destrutiva.
Diruptiva e predatoria, extrativista. E de fato. Uma religido de salvacéo
individual s6 se apruma num primeiro momento por via extrativa: extrai
sistematicamente os membros das outras coletividades, das quais, antes de
ouvir a “boa nova” que interpela a apostasia, eles se pensavam estrutural e
inercialmente como parte e parcela. Mas ndo, religido de conversdo ndo tem
a menor consideragdo. Destaca partes e desata nos, despedaca relacdes
sociais herdadas e desmembra coletividades ja& constituidas.
Congregacionalista, “con-grega” individuos que ela propria “des(a)grega” de
outras greis, por secessdo ou abducdo, individuos que ela recruta
desenraizando, desterritorializando-os de seus assentamentos convencionais,
desviando-os de suas rotas convencionais, desqualificando sistematicamente
outros sistemas religiosos de crenca e vida prética, criticando ou condenando
sem pedir licenga outras condutas de vida e pautas de comportamento,
religiosas ou ndo, coletivas ou ndo, significativas ou ndo (PIERUCCI, 2006,
p.122).

Se a logica das religides universais é a busca pela conversdo de fiéis de outras
religides, desarticulando os grupos no intuito de individualizar as pessoas, estrategicamente é
pertinente sua presenca em espacos que condicionem sua pregacdo de maneira eficaz, que
possa interferir no cotidiano da populacdo passivel de conversdo que lhe interessa, a partir de

todos 0os mecanismos imaginaveis, ocupando os mais variados espagos.

Parece-nos que a definicdo utilizada por Pierucci é fundamental para compreender a
dificuldade das religides universais de reconhecerem as demais denominacdes religiosas.
Essas, por sua vez, parecem ter muito mais abertura para esse tipo de reconhecimento. Ou
seja, pensando na logica das religides universais, é possivel refletir, por essa defini¢do, que
ndo se trata apenas de serem “religides dominantes”, e que por isso mantém uma conduta de
preservacdo de sua condicdo enquanto tal, mas também dos propositos propriamente
religiosos. Dai serem mais dogmaticas, e, portanto, excludentes no quesito diversidade

religiosa.

Tal proposicdo de Pierucci (2006), além de atualizar a sociologia da religido de
Weber, pode contribuir elucidando alguns pontos obscuros da dindmica do campo religioso,

em especial as disputas entre as préprias religides que se pretendem universais e as
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implicacbes as religibes étnicas. Desse modo, é possivel integrar as religibes de matriz
africana e crencas indigenas em consenso com as proposi¢cdes weberianas e 0s embates do

campo religioso.

Arribas (2012) também colabora ao tecer criticas ao campo religioso de Bourdieu.
Afirma que por trabalhar com os tipos ideais de Weber ao propor o trabalho religioso, isto €,
as fungdes proprias do sacerdote, do profeta e do mago na disputa & demanda dos leigos,
Bourdieu tende a desconsiderar inUmeras interagcdes dos agentes religiosos que ultrapassam 0s
limites definidos pelo autor (BOURDIEU, 2011), interacdes que ndo apreciam de modo fluido
as mudancas de exercicio dos agentes religiosos diante das mudancgas no campo religioso nem
suas interacdes com a sociedade para além dos limites estabelecidos pelas suas funcGes

religiosas.

De todo modo, Oliveira (2011) e Arrribas (2012) consideram as presuncdes de
Bourdieu (2011) pertinentes a sociologia da religido, contributiva nos estudos socioldgicos
que exploram as interacdes entre religido e sociedade.

Tratadas as interacGes entre religido e as esferas mundanas (esferas de valor) a partir
de Weber e a dinamica do campo religioso por Bourdieu, no interesse de explorar como se
afirma a dominacdo religiosa e as consequéncias para a conducdo da vida, propusemos um
trajeto que permite compreender os intentos da presenca religiosa para além de sua propria
esfera ou de seu campo, onde as ramificacbes em demais espacos sociais é condi¢do pela
disputa de sua producdo de sentido, elemento que da as bases para a continuidade do dominio
dos agentes religiosos, mais precisamente do sacerdote e da Igreja, que dominam a disputa
propriamente religiosa. Em termos de nosso interesse investigativo, pensar a religido
dominante como conservadora da ordem estabelecida, conjuntamente com grupos ou classes
dominantes, e os levantes proféticos contrarios a esta ordem, releva alguns caminhos
analiticos possiveis, sobretudo para tratar de casos em que a religido se coloca do modo
dialético com pensamentos progressistas, inerentes a dignidade da pessoa humana e as
proposicOes teoricas e praticas dos direitos humanos. Todavia, antes de propormos possiveis
conjecturas provenientes das matrizes tedricas de Weber e Bourdieu, trataremos da religido no
Brasil, de modo a apresentar elementos empiricos e interpretacdes desses dados contributivos

a discusséo pretendida.

1.4 Religido e espago publico no Brasil: dos Censos as interpretagdes socioldgicas
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Este tdpico tem o intuito de trazer as contribui¢bes académicas que tratam da religido e
suas interacbes com a esfera publica no Brasil, cujo objetivo € elucidar o caso brasileiro e
permitir melhores interpretacdes da presenca religiosa na sociedade. Veremos que as
contribuicdes tedrico-metodologicas de Weber e Bourdieu, trazidas ao debate ora pretendido
com inferéncias de outros pesquisadores, mostram-se pertinentes a compreensdo das relaces
entre o interesse religioso e questes publicas no Brasil, sobretudo quando se constata que

para analisar a presenca religiosa na escola € preciso considerar, também, seu além-muro.

Um ponto de partida viavel é a analise socioldgica oriunda dos dados censitarios
brasileiros que trazem informagdes sobre o panorama das religides no Brasil. Comecemos
com Pierucci (2004) que, ao analisar o Censo realizado em 2000, mais precisamente quanto as
estatisticas de adeptos religiosos, constata que as consideradas religifes tradicionais do Brasil

estdo em decréscimo, quais sejam: o catolicismo, o luteranismo e a umbanda.

Naquela época, mesmo que decadente em nimero de fiéis, os catélicos representavam
73,8% dos brasileiros. Uma explicacdo para a constante diminuicdo de adeptos esta em que,
globalmente, as religifes tradicionais estdo perdendo terreno, fruto de maior possibilidade de
escolha dos individuos quanto as suas filiagdes sociais e religiosas. Como o catolicismo
sempre foi preponderante no Brasil, tende a sofrer mais que outras denominagdes religiosas, 0

que é visivel desde os censos de 1940.

O luteranismo perdeu espaco a0 mesmo tempo em que o0 nuimero de evangélicos
brasileiros cresceu substancialmente. Em 2000 a Igreja Evangélica Luterana representava
apenas 4% entre os protestantes, fruto do “super-dinamismo dos ramos pentecostais e neo-
pentecostais” (PIERUCCI, 2004, p.23). A umbanda - em conjunto com o candomblé, pois 0
IBGE néo diferenciava as duas religides - que era 0,57% dos brasileiros em 1991, passou a
ser 0,34% em 2000. Quando as duas religides foram analisadas separadamente, descobriu-se
gue a umbanda perdeu mais de cem mil adeptos entre 1991 e 2000, enquanto o nimero de
adeptos do candomblé cresceu para cerca de 30 mil. Em consonancia com a questdo das
religibes tradicionais perderem espaco por conta de maior liberdade de escolha dos
individuos, ha também, desfavorecendo os nimeros de adeptos da umbanda em 2000, a

ascensdo e dindmica dos evangélicos.

Fruto da “transicao religiosa” que Pierucci (2004) aponta como perda de forca das
religides tradicionais, dois grupos despontam com acelerado crescimento: os evangelicos e 0s

“sem religido”. Tratando os dados rapidamente, em 1940 os evangélicos eram 2,4% de
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brasileiros e em 2000 compunham 15,4%. J& os que se declaravam “sem religido” em 1940
eram 0,2% e em 2000 ficaram em 7,3%. Crescimento notério de ambos 0s grupos.

A concluséo de Pierucci (2004) é que a concepcdo de campo religioso de Bourdieu
mostra-se um aporte tedrico ainda consistente para compreender a dindmica das religiGes no
Brasil, dada as significativas mudan¢as no nimero de adeptos das religides e a justificativa

para essa ocorréncia.

Camurca (2011, p. 37), analisando ainda o Censo 2000 quanto a religido, aponta que
“uma primeira constatacdo ¢ a tendéncia para uma crescente situacdo de pluralismo e
diversidade religiosa no pais”, mesmo que “[...] em termos de representatividade essa
multiplicidade se reduz e se compacta basicamente em trés blocos”, o catolicismo, 0s
evangélicos ¢ os “sem religido”. Vejamos que em 2000 o luteranismo e a umbanda,
consideradas religides tradicionais mesmo que com poucos adeptos, ja ndo pertencem aos
grupos de denominagdes religiosas com maior representatividade. Camurca (2011) reforca
que no Brasil, mais de 90% da populacdo em 2000 pertencia a alguma denominacao religiosa,

e apresenta uma explicacdo para o que chama de diversidade religiosa:

Uma primeira interpretacdo para a diversidade que emerge dos numeros
apresentados aponta para um quadro de multiplicidade de ofertas religiosas
e liberdade de escolha, resultado de um processo de modernizacao,
liberalizacdo e democratizacdo operando no pais (CAMURCA, 2011, p. 38-
39).

Ao mesmo tempo em gue Pierucci (2004) e Camurca (2011) afirmam que as religides
tradicionais perdem espaco e que Camurca justifique a diversidade religiosa por conta das
mudancas sociais que permitiram maior oferta multipla de religides, os evangélicos mostram-
se em alto crescimento demografico em conjunto com os “sem religido”. Acreditamos que
esses dados possam ser uma base para se afirmar que a dindmica do campo religioso esta
mudando por conta da “destradicionalizacdo” religiosa, e religides que oferecem bens e
salvacdo ndo tradicionais, além de possuirem uma relagdo “atualizada” com as esferas
mundanas, em especial com a econdmica e a politica, no sentido de um dialogo mais intenso,
estdo mostrando forga na competicdo pelos “consumidores” religiosos. Contudo, iSS0 nao
significa, como Pierucci (2004) alerta, que o catolicismo corresse risco, visto que corresponde
a quase trés quartos da populacéo brasileira em 2000. Apenas mostrava que a disputa religiosa

ganhava novos rumos.
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Mesmo com mudancas demograficas religiosas, Pierucci (2011a) tende a néo
concordar que o Censo 2000 aponta para uma diversidade religiosa como Camurca (2011)
defende. Isso porque dentre os trés grupos majoritarios religiosos no Brasil (catdlicos,
evangélicos e sem religido), este ultimo representava 7,3% e a soma dos dois primeiros,
religiGes cristas, era de 89,2%, ou seja, quase noventa por cento da populagéo brasileira em
2000 era crista:

E com grandes nimeros para os cristdos e reduzidas contas de somar para 0s
outros — quando ndo de subtrair — que o Censo [de 2000] vem mostrar que a
diversidade religiosa brasileira, hoje, é quase nada. Apesar de cantada em
VErso e prosa na imaginaria exuberancia (neo)amazonica de suas espécies
religiosas [...], a variedade de religiGes neste Brasil, no fundo no fundo, é
muito rala, apertada, bem mais rarefeita e bem menos resistente aos grandes
empreendimentos religiosos poés-estatais do que a gente normalmente
imagina ou acha que consegue enxergar (PIERUCCI, 2011a, p. 49-50).

Voltando aos numeros, em 2000 a soma de cristdos (catélicos e evangélicos) e dos
“sem religido” compdem 96,5% da populagdo brasileira, e resta a diversidade religiosa apenas
3,5%, 0 que corresponde a 6 milhdes de pessoas num universo de 150 milhdes de cristaos
declarados. Para Pierucci (2011a, p. 51), “isso quer dizer que do alto de seus oligopdlios e
prerrogativas o espectro do monoteismo ainda ronda nossos confusos destinos pesadamente”.
Mesmo que em suas consideracOes finais Pierucci gostaria de ver esse panorama mais
propenso a defesa da diversidade religiosa, é inegavel que, da perspectiva do campo religioso,
as religides cristds dettm o monopdlio da gestdo de bens e salvacdo, e que a disputa € mais
ferrenha entre os préprios cristaos, representados por catdlicos e evangélicos, sendo as demais

denominacdes religiosas coadjuvantes nesse processo.

O cenario oferecido pelo Censo de 2010 ndo apresenta mudancas significativas para
apoiar uma “proeminente” existéncia de diversidade religiosa ou sugerir grandes mudancgas ao
paradoxo da transicdo religiosa. Contudo, apresenta dados que instigam pensar a disputa pelo
campo religioso entre os cristdos, a forca dos evangélicos e consideragdes sobre 0 grupo “sem

religido”.

Os dados do Censo 2010 sobre religido confirmam as tendéncias de
transformacdo do campo religioso brasileiro, mutacdo que se acelerou a
partir da década de 1980, caracterizando-se, principalmente, pelo
recrudescimento da queda numérica do catolicismo e pela vertiginosa
expansdo dos pentecostais e dos sem religido. Entre 1980 e 2010, os
catolicos declinaram de 89,2% para 64,6% da populacdo, queda de 24,6
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pontos percentuais, os evangélicos saltaram de 6,6% para 22,2%, acréscimo
de 15,6 pontos, enquanto os sem religido expandiram-se num ritmo ainda
mais espetacular: quintuplicaram de tamanho, indo de 1,6% para 8,1%,
aumento de 6,5 pontos. O conjunto das outras religides (incluindo espiritas e
cultos afro-brasileiros) dobrou de tamanho, passando de 2,5% para 5%. De
1980 para c4, portanto, prosperou a diversificacdo da pertenca religiosa e da
religiosidade no Brasil, mas se manteve praticamente intocado seu carater
esmagadoramente cristdo (MARIANO, 2013, p. 119).

Um dossi¢ publicado pelo periddico “Debates do NER” intitulado “Censo 2010:
laicidade e religides populares™®* discutiu os dados censitarios, com especialistas da area
comentando o texto que inicia os debates, escrito por Clara Mafra (2013). A autora aponta que
a apresentacdo dos dados do Censo, em matéria religiosa, “[...] tém sido usados por politicos
para construir aliangas eleitorais” e “[...] por religiosos para conseguir espaco na esfera
publica” (2013, p. 13), evidente demonstragdo da dindmica possivel entre esfera religiosa e

politica e a insercao de interesses religiosos em outros campos nao religiosos.

Quanto a discussao sobre os dados das religides no Brasil em 2010, Mafra assinala que
os evangelicos continuaram o processo de expansao, onde o nimero quase dobrou de 2000 até
2010, indo de 26 milhdes de adeptos para 42 milhdes, representando 22,2% dos brasileiros. O
que mudou foi a baixa taxa de crescimento da Igreja Universal do Reino de Deus®, e a
justificativa apresentada pela autora, a partir de outros estudos, € que houve a abertura de
outras Igrejas evangélicas que proporcionaram maior disputa entre 0s proprios evangélicos, e
a propria estratégia da Igreja Universal do Reino de Deus em “demonizar” religides ndo
cristds, que comecou a ser vista com rejeicdo pela populagédo. Isso ndo significa que a Igreja
ndo possa ter mais adeptos do que o Censo 2010 apresenta, visto que muitos dos
frequentadores dessa denominag¢do possam estar entre os “evangélicos ndo determinados” e
sua gestdo institucional nio “[...] se abala com a ndo fidelizacdo do frequentador”, ainda que
“[...] em contraste com esse acolhimento de frequentadores com vinculo fraco, em épocas de
eleicdo, a igreja, abertamente, direciona o voto dos frequentadores para candidatos ndo apenas

evangélicos, mas ‘evangélicos da igreja’” (MAFRA, 2013, p. 20), em relacdo com o cenério

% Endereco eletrdnico para acesso <http://seer.ufrgs.br/index.php/debatesdoner/issue/view/2239>.

% 0 Censo 2010 dividiu a categoria de religides evangélicas em trés subcategorias. A primeira, “Evangélicas de
Missdo”, diz respeito a Igreja Evangélica Luterana, Igreja Evangélica Presbiteriana, Igreja Evangélica Metodista,
Igreja Evangélica Batista, Igreja Evangélica Congregacional, Igreja Evangélica Adventista e Outras Evangélicas
de Missao; a segunda, “Evangélicas de origem pentecostal”, ¢ composta pela Igreja Assembléia de Deus, Igreja
Congregacdo Cristd do Brasil, Igreja o Brasil para Cristo, Igreja Evangelho Quadrangular, Igreja Universal do
Reino de Deus, Igreja Casa da Bencdo, Igreja Deus € Amor, Igreja Maranata, Igreja Nova Vida, Evangélica
renovada ndo determinada, Comunidade Evangélica e Outras Igrejas Evangélicas de origem pentecostal; e a
terceira denomina-se “Evangélica ndo determinada”, onde ndo ha Igrejas em especifico que compde essa
subcategoria (IBGE, 2010).
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politico no intento de legitimar-se. De todo modo, mesmo considerando as mudangas no

interior das denominages evangélicas, o grupo demonstra forte crescimento no Brasil.

Outra informagdo interessante ¢ que o grupo ‘“sem religido” continuou a subir, ainda
gue menos se comparado com outros periodos, indo de 7,4% em 2000 para 8% em 2010.
Mafra (2013) aponta que ndo se pode relacionar esse grupo com individuos descrentes, como
se representasse um avango do ateismo ou do agnosticismo. Mas sim, mesmo diante das
caracteristicas desse grupo ser urbana, jovem, em sua maioria homens, distintivos de ateus e
agndsticos, outras apontam para interpretacdes que incluem nesse grupo pessoas religiosas,
como baixa escolaridade, estar na base da piramide e denominarem-se pardos. Isso se justifica
nos novos modos da juventude conceber a participacdo da religido, principalmente das
denominacdes evangélicas, que por nao estarem ativamente presentes nas praticas religiosas,
tendem a considerar, mesmo crentes em uma divindade ou divindades, que ndo possuem
religido. Nesse caso, é possivel considerar que haja um potencial nimero de evangélicos no
grupo “sem religido”, aumentando o crescimento desse segmento para além das estatisticas do
grupo.

No Censo de 2010 constata-se a ascensao do espiritismo, indo de 1,3% para 2,0% e a
estagnacao das religides afro-brasileiras (candomblé e umbanda) em 3% em relacdo aos dados
de 2000. Mafra (2013) conclui que essas mudangas se devem as transicOes religiosas, onde o
catolicismo continua perdendo adeptos — passando de 73,8% em 2000 para 64,6% em 2010
(IBGE, 2010) — e os evangélicos mantém seu crescimento; onde religides minoritarias que
possuem um relacionamento “amistoso” com a ciéncia — espiritismo — tendem a crescer e
outras, como as afro-brasileiras, estagnam ou diminuem, dado o periodo histérico brasileiro.
Mesmo com a discussao feita a partir dos dados resulte em suposi¢des possiveis, Mafra (2013,
p. 23) acredita que dialogar com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)* no
sentido de solicitar “fontes numéricas mais diversas e precisas sobre as religides no Brasil”®’

e, para os sociélogos da religido, permitir uma analise partindo de teorias mais abertas ao

% Teixeira (2013, p. 77) afirma que o Censo promovido pelo IBGE possibilita “[...] uma ‘imagem do Brasil’ a
cada dez anos, mas que deixa escapar 0s ‘movimentos finos’ que envolvem a presenca e circulacdo das religides
no campo em questio”. E o caso de levar em consideracdo pesquisas qualitativas sobre a dinamica do campo
religioso brasileiro.

%7 Mafra aponta, desde algumas mudangas para a coleta de dados do Censo, que é pertinente adicionar pergunta
que possa aferir a frequéncia da participacdo nos cultos. Todavia, a quem discorde, como Oliveira (2013, p. 99-
100), pois ao ser questionamento quanto a frequéncia em cultos, “em geral, a pessoa gosta de ‘sair bem na foto’
e, para quem declara professar uma religido, fica mal reconhecer-se relapso em suas obrigagdes”.
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fluxo que o campo religioso brasileiro apresenta, seja contributivo para a compreensao para

uma interpretacao sociologica mais frutifera.

Em vista dessa dinamica do campo religioso brasileiro, o conceito de ‘“transi¢ao
religiosa”, como afirma Oliveira (2013), deve ser considerado, inclusive para assumir que ha
novas formas de religiosidade que apontam a pluralidade de ofertas religiosas, onde o

conceito de “conversdo” seria menos ocorrente:

Uma coisa é a pessoa mudar de religido no decorrer de sua biografia, outra
coisa é existirem formas religiosas “de transi¢ao”. Mudanga implica ruptura
com um sistema e adesdo a outro. Sua forma perfeita € a conversao, que
implica radical mudanca no modo de vida, enquanto o trénsito seria o
inverso: mudar de religido para ndo alterar o modo de vida. Num ambiente
religioso pluralista, como € cada vez mais o do Brasil, o transito é
provavelmente bem mais frequente do que a conversdo. Em teoria, ele seria
muito favorecido pela existéncia de formas religiosas “de transicao”, que
ainda precisam ser mais estudadas. Penso, por exemplo, nos movimentos
carismaticos catélicos de massa, que parecem ser a principal forma de
transicdo entre o catolicismo romano e as igrejas evangélicas ou religides
neopentecostais como ponte para o abandono da afiliagdo a qualquer
instituicdo religiosa (OLIVEIRA, 2013, p. 101).

Por conta da ocorréncia da transicao religiosa, Oliveira (2013, p. 106) afirma que “[...]
no Brasil a cultura catdlica de longa duracéo esta chegando ao seu final”. 1sso se da, segundo
0 autor, pela ineficiéncia da “socializagdo primaria” dos catolicos, isto é, mesmo que pais
estejam repassando aos filhos a doutrina dessa religiosidade, os efeitos ndo séo evidentes ou
ndo bastam para as novas ofertas religiosas, como outros modos de “ser religioso” ou de

“professar uma fé”.

Andrade (2013) afirma que pela primeira vez os homens se declararam mais catélicos
que as mulheres e ha uma diminuicdo progressiva de jovens catélicos. Tal assertiva afirma a
perca de adeptos ativos do catolicismo, em sua maioria mulheres, restando apenas os catolicos
nominais, que se declaram catolicos, mas cuja participacdo € irriséria na Igreja. Aqui pode
haver relagdo com o dinamismo perpetrado pelos evangélicos que oferecem experiéncias
religiosas diversas, atraindo o publico feminino (MAFRA, 2013). Quanto as estatisticas dos
jovens, isso se deve a diminui¢do das maes catdlicas, que tém papel importante na formacao
religiosa. Além disso, ao ter menos jovens fiéis, o catolicismo apresentard maiores
dificuldades de ascender, pois a socializagdo primaria (OLIVEIRA, 2013) é essencial para o

aumento de adeptos.
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Mariano (2013) também aponta que o declinio do catolicismo esteja na ascensdo dos
outros concorrentes no campo religioso, como os evangélicos e o grupo “sem religido”, e que
a ascensdo dos grupos minoritarios, ainda que concorrentes com o catolicismo, influenciam
menos do que os dos primeiros grupos mencionados. Mesmo levando em consideracdo a
decadéncia do catolicismo, ndo se pode concluir que o cristianismo apresenta riscos em
manter sua presenca majoritdria (ANDRADE, 2013; MARIANO, 2013). Como afirma
Teixeira (2013), ocorre que ha um fluxo da religiosidade cristd com a ascensdo dos

evangeélicos.

Mariano (2013, p. 121) mostra que “a soma de catolicos e evangélicos caiu de 89,5%
para 86,8% entre 2000 e 2010, gerando uma queda de apenas 2,7 pontos percentuais. Quase
nove em cada dez brasileiros se definem como cristdos”, mantendo ainda a marca de que o
cristianismo corresponde a mais do que trés quartos da populacdo brasileira, que ratifica o
observado monopdlio cristdo do campo religioso. A transicdo religiosa também apontou para
um avango, ainda que pouco significativo, de outras religides nédo cristds. A diminuigdo parca
do nimero de cristdos deu brecha para o crescimento de 1,8% de 2000 para 2010 de outras

religibes ndo cristds, correspondendo 5% dos brasileiros.

Aqui é possivel perceber um contraste entre Mariano (2013) e Mafra (2013), quando o
primeiro afirma que a demonizacdo praticada por pentecostais em detrimento das religides
afro-brasileiras contribuiu para a fraquissima expansdo em nimeros e estagnacdo de adeptos
do candomblé e umbanda. Se a pratica de demonizacéo realizada por uma parcela de religides
evangélicas estd sendo mal vista pelos leigos, por outro este efeito apresenta resultado em

inferiorizar o concorrente. Dinamica da disputa do campo religioso.

Diante desses dados a diversidade religiosa € discutida por Giumbelli (2013). Para
analisar os argumentos do autor, retomemos alguns dados percentuais: em 2010 86,8% dos
brasileiros eram cristdos e apenas 5% eram de outras religides, sem adicionar aqui que 0
grupo “sem religido”, como apresentado, pode ser em sua maioria de cristdos evangélicos.
Giumbelli (2013, p. 68), ainda que propicie uma analise que busca os caminhos para se
encontrar a diversidade religiosa no Brasil, afirma que isso se diz mais respeito as novas
formas de religiosidade encontradas nas religides, isto €, novos modos do individuo encarar a
religiosidade, que vai de encontro com o conceito de “transi¢do religiosa”, em que a
“destradicionalizacdo” ocorrente, mesmo que nao signifique “[...] o fim das tradi¢des, € sim

sua recomposi¢do sob a constatagdo de alguma forma de continuidade no presente”, oferece
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um panorama de disputa no campo religioso em que o fluxo das religiGes se apresenta em

constante transformagéo. Andrade vai de encontro com essa proposicao:

Em outras palavras, somos menos diversos do gue nos imaginamos, ao
menos nas respostas dadas a pergunta “qual a sua religiao?”. O que ¢ notavel
é a diversificagdo por que passou o cristianismo e o fato de que essa
diversificacdo continua a crescer, ndo s6 com o processo de desfiliacdo
catélica, mas também com o surgimento de novas igrejas e denominacgdes
cristds e com um processo fluido que faz com que igrejas que vinham
apresentando forte crescimento, como a Universal do Reino de Deus,
apresentem subitamente sinais de declinio, ainda que, como Clara Mafra
assinalou, esse decréscimo ndo seja necessariamente um sinal do
esgotamento de seu modelo (2013, p. 97).

Parece-nos que, indo de encontro com Pierucci (2011a) sobre a “pouca” diversidade
religiosa que o Brasil apresentava em 2000, Giumbelli enfatiza mais a diversidade brasileira
de religiosidade cristd, fruto da disputa pelo campo religioso entre cristdos, e menos algum

aumento significativo em diversidade religiosa.

Isso nos remete ao debate entre os socidlogos da religido quanto a secularizacdo ou
ressacralizagdo, desencantamento ou reencantamento do mundo. Nao pretendemos abordar

incisivamente tais conceitos, mas breves consideracfes sao necessarias.

Quanto aos significados dos conceitos em discussdo, segundo Zepeda (2010) entende-
se por secularizagcdo um processo histérico com o advento da modernidade em que a religido,
diante de outras esferas produtoras de sentido, legitimidade e coesao social, estaria condenada
a diminuir seu espago ou até extinguir-se. Todavia, alguns sociélogos, em vista da crise da
modernidade e da presenca religiosa em sociedade, contestam a teoria da secularizacao,
afirmando que o contrario esta ocorrendo, portanto, a ressacralizacdo, isto é, diante dos novos
fendmenos religiosos, era mais provavel que a religido firmasse como instituicdo
preponderante nas sociedades tradicionais do que apostar em sua extin¢cdo. Do mesmo modo,
0s conceitos de desencantamento e reencantamento do mundo tendem a divergir sobre a
dominacdo da producéo dos sentidos pelas religides. Com isso instaurou-se um amplo debate

académico entre ambas as perspectivas

Todavia, acreditamos que Zepeda (2010) e Pierucci (1997; 1998) apontam para um
balanco momentaneo viavel a esse conflito tedrico. O fato é que de um lado a secularizacéao e
desencantamento, que apontam para a diminui¢do expressiva ou extin¢do da religido, e do

outro a ressacralizagdo e reencatamento, que afirmam na forca religiosa na
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contemporaneidade, ndo ocorrem por completo, e isso se deve a dindmica do processo
constante de secularizagdo. Ora, todo nosso esforco até 0 momento aponta para a presenga das
religibes no espaco publico, mas isso ocorre porque através da separacdo entre Igreja e
Estado, entre os interesses religiosos e publicos por via da base legislativa e executiva,
permitiu-se que houvesse a efervescéncia religiosa, a manifestagdo da pluralidade das
religibes que, impossibilitadas de serem ouvidas diante de uma configuragdo social que
privilegiava legitimando legalmente apenas uma religido, trazia por consequéncia a
permanéncia de outras religides na obscuridade da inexisténcia proveniente da interligacéo de
forcas politicas e religiosas dominantes. Com a ascensdo da modernidade, a religido foi
deslocada para a esfera privada, e isso permitiu uma abertura, ainda que com limitagGes, para

a pluralidade religiosa, diminuta.

Pierucci (1997; 1998) corrobora essa assertiva afirmando que a sociedade sequer foi
desencantada para ser reencantada, que ndo houve a extin¢ao das religides para que sua volta
viesse promovida por socidlogos que afirmam incisivamente no “retorno do sagrado”. Em
suma, a religido ndo desapareceu por completo, mas a modernidade e a nocdo politica de
secularizacdo promoveu um campo religioso aberto as mais variadas concepcdes de religido, o
que n&o significa numa esplendida forca em defesa de uma diversidade religiosa, pelo peso
contrario a esta prerrogativa visualizado a partir dos dados dos Censos.

Isso mostra como 0 monopdlio da gestdo de bens e salvacéo é alvo de disputa apenas
entre as religiosas cristas, e que incide em maior poder religioso e presenc¢a no espaco publico,
portanto, a posicao de “sacerdote”, em termos bourdieusianos, cabe principalmente as Igrejas
Catdlicas e Evangélicas, restando as demais matrizes religiosas ndo cristds a posicdo de
“profeta” e “mago”. Mesmo que esse panorama tenha movimentagdes que ultrapassam 0S
limites do conceito de campo religioso, é possivel aferir a partir dele algumas consideracdes

relevantes para compreender o cenario religioso brasileiro.

Com isso é possivel identificar consequéncias na conducédo da vida dos individuos, em
que o campo religioso promove representacdes de mundo a partir dos sentidos da acdo, e se
esses sentidos estdo em didlogo com os grupos ou classes dominantes, a promocéo e defesa
dos direitos humanos podem estar comprometida ou seriamente sofrendo abalos, se
assumirmos aqui que os grupos ou classes dominantes em poder dos campos politico e
religioso tendem a elaborar uma naturalizacdo da dominagdo, em detrimento a grupos ou

classes dominadas.
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Todavia, ndo podemos esquecer das resisténcias e reivindicagdes existentes no campo
religioso, que podem contribuir, diante de seus limites, para a concepgéo e luta em favor dos
direitos humanos. Nesse sentido, tratar dessa possibilidade dentro do ambito da sociologia da
religido expande as conjecturas possiveis quanto aos antagonismos entre religido e direitos

humanos.

A breve discussao oferecida baseada nos dados do Censo — em especial o realizado em
2000 e em 2010 — e a tbnica em torno do conceito de secularizacdo promovem algumas
constatacGes. Desde a mensuracdo dos dados sobre religido no Brasil € evidente que o
cristianismo é predominante, chegando a quase 90% da populacéo (86,5%); mesmo ocorrendo
mudancas nesses numeros no decorrer da histéria, ndo houve abalo de forma que as religides
cristds tenham sua predominancia posta em risco; a disputa entre adeptos € intensa apenas
entre as denominacdes cristds, dada as mudancas estatisticas do catolicismo com seu
constante declinio e a ascensdo exponencial das religides evangelicas que oferecem novas
vivéncias religiosas; ha um aumento expressivo do grupo denominado “sem religido”, porém,
é possivel que a maioria dos individuos que o compdem sejam evangélicos, cuja pertenca
religiosa ndo esta firmada numa igreja especifica, mas ainda sim intitulam-se enquanto tais,
aumentando o numero j& majoritario de cristdos no pais, restando uma minoria de pessoas
nesse grupo que se declaram ateus ou agndsticos; percentualmente, as transicdes religiosas
foram maiores entre as religides cristds do que a ascensao ou declinio de religides ndo cristas,
como o Candomblé e Umbanda, estas que em conjunto com outras religies de matrizes
diversas correspondem a apenas 5% da populacéo brasileira, 0 que ndo ratifica a possibilidade
de se conceber uma diversidade religiosa expressiva, mesmo com a timida ascensdo dessas
religides; ainda que haja novas formas de religiosidade, isso se diz mais respeito a transigéo

religiosa entre cristdos do que entre todas as religides no Brasil.

1.5 Dialética da religido: limites e possibilidades progressistas

Este tdpico tem o intuito de apresentar ao leitor as possibilidades progressistas por
parte da religido, discutindo a presenca das teologias politicas no espaco publico no que diz
respeito as suas limitacGes e possibilidades em favor da valorizagdo da dignidade humana. Em
conjunto com a discussdo do capitulo realizada até agora, pretendemos ao final concluir com

uma reflexdo que considere as religies como também contestadoras da ordem conservada.
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Para Sousa Santos (2014, p. 10), a sociedade capitalista prop0e para as pessoas que a
no¢do de autonomia individual, isto ¢, “um compromisso pessoal do individuo com um
mundo pré-formatado e imutavel”, seja algo que deve ser buscada, seguindo as regras do
mercado onde todos e todas possuem as mesmas condi¢cdes para atingir tal emancipacéo
autdbnoma. Nessa légica, ndo seguir as “regras impostas” pela sociedade ndo constitui uma
alternativa vidvel. O problema dessa proposicdo esta em que se trata de algo inalcancavel para
a maior parcela de individuos do globo terrestre, simplesmente “porque ndo existe autonomia
sem condi¢cdes de autonomia”, visto que as condigdes para a autonomia € emancipacao
mostram-se “[...] desigualmente distribuidas pela sociedade; e mais ainda, numa era de
politicas e economias neoliberais, os individuos mais pressionados para serem autbnomos séo
precisamente 0s que se encontram em piores condi¢des para o serem”. Essa conjuntura
promovida pelas ideologias dominantes possui em seu bojo a contribuicdo de perspectivas
religiosas, se tomarmos a cabo a dindmica do campo religioso (BOURDIEU, 2011). Sousa
Santos reitera que o0 panorama suscita considerar todas as possibilidades que se mostrem

posicionadas em favor da luta contra a injustica social.

Os produtos resultantes das politicas fundadas nesta ideologia sdo
perturbadores. Vivemos num tempo em que as mais chocantes injusticas
sociais parecem incapazes de gerar a indignacdo moral e a vontade politica
necessarias para as combater eficazmente e criar uma sociedade mais justa e
mais digna. Em tais circunstancias, parece evidente que ndo podemos
permitir o desperdicio de nenhuma experiéncia social de indignacéo
genuinamente orientada para fortalecer a organizacdo e a determinacdo de
todos 0s que ainda ndo desistiram de lutar por uma sociedade mais justa
(SOUSA SANTOS, 2014, p. 10-11).

Sousa Santos afirma que hoje ha duas vertentes normativas politicas que se
posicionam contrarias a uma concep¢do de desigualdade e discriminacdo produzida e
reproduzida pelo capitalismo, quais sejam, os direitos humanos e as teologias politicas,
precisamente as progressistas e pluralistas. Discutiremos as teologias politicas neste

momento, enfocando os debates sobre os direitos humanos no capitulo subsequente.

S&o consideradas teologias politicas “[...] as concepgdes da religido que partem da
separacdo entre a esfera publica e a privada para reclamar a presenca (maior ou menor) da
religido na esfera publica”, o que de acordo com essas teologias, “[...] a dignidade humana

consiste em cumprir a vontade de Deus, um mandato que ndo pode se circunscrever a esfera
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privada™®® (SOUSA SANTOS, 2014, p. 11). Em suma, a participacdo politica no espaco
publico por essas teologias, deve fazer parte da vida dos fiéis e dos rumos dessa fé. As
principais caracteristicas identificadas nas teologias politicas é que estas “[...] sao
comunitarias, antisseculares, tanto podem ser culturalmente ocidentais como ferozmente

antiocidentais, e tendem a ser hostis ao Estado”.

Sousa Santos propde uma tipologia das teologias politicas que ajudam sua
compreensdo. Seriam quatro: as teologias fundamentalistas, tradicionalistas, pluralistas e
progressistas. O contraste entre as teologias fundamentalistas e pluralistas, e entre as teologias

tradicionais e progressistas, ajuda a entender as diferencas entre esses tipos de teologias.

Nas teologias fundamentalistas “[...] a revelacdo é concebida como o principio
estruturante de organizacdo da sociedade em todas as suas dimensdes”, onde estd “[...]
normalmente ligada ao escritualismo, o que significa que a organizacdo da vida social e
politica deve seguir a interpretagao literal dos livros sagrados sempre que estes existam”. J& as
teologias pluralistas tomam a revelacdo divina “[...] como um contributo para a vida publica e
a organizag&o politica da sociedade”, em dialogo com outras formas de pensamento, inclusive
a razdo, onde “[...] apontam para uma concep¢do humanista da religiao” (SOUSA SANTOS,

2014, p. 42). A diferenca entre as teologias fundamentalistas e pluralistas estd em que:

Segundo as teologias pluralistas, a revelacdo ocorre num dado contexto
social e politico, e o seu valor humano depende da sua abertura a novos
contextos, tornando-se relevante pela forma como responde as necessidades
sociais e existenciais de um determinado tempo. Em suma, uma religido na
histéria. Segundo as teologias fundamentalistas, pelo contrario, a revelacéo,
sendo eterna, é acontextual e, portanto, contém em si mesma todas as
possiveis necessidades histdricas, assim como todos os acidentes que
conduziram a sua emergéncia. Em suma, uma histéria dentro da religido
(2014, p. 43).

As teologias tradicionalistas e progressistas também sdo distintas, onde a primeira
“[...] intervém na sociedade politica defendendo, como a melhor solucdo para o presente, as
regulagdes sociais e politicas do passado” (2014, p. 47), revestindo a religido com autoridade
social para pretender impor o modo de vida religioso de uma determinada religido a toda a
sociedade, em busca da conservacdo da ordem que legitime o status quo que naturaliza as

desigualdades sociais entre opressores e oprimidos. Em contrapartida as teologias

% Sousa Santos (2014, p. 28) na mesma obra apresenta outro conceito de teologia politica, que seriam “[...] os
diferentes modos de conceber a intervencédo da religido, como mensagem divina, na organizagao social e politica
da sociedade”.
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progressistas “[...] fundam-se na distincdo entre a religido dos oprimidos e a religido dos
opressores e criticam severamente a religido institucional como sendo a religido dos
opressores” (2014, p. 48), isto ¢, critica a religido dominante como legitimadora das

desigualdades e discriminacéo sociais enfrentadas pelas minorias.

Desse modo, temos as teologias fundamentalistas e tradicionalistas como limite e as
teologias pluralistas e progressistas como possibilidade da religido em relacdo a dignidade da
pessoa humana. Sendo teologias politicas, todas tendem a agir no espaco publico

reivindicando suas concepcgoes teologicas:

Para 0 bem e para 0 mal, a religido nunca abandonou o dominio publico:
para o mal, porque funcionou como um elemento essencial na legitimagéo da
ordem colonial; para o bem, porque foi sempre uma fonte de inspiracdo para
0S grupos sociais e movimentos que lutaram contra a injustica e a opresséo
ao longo da histéria (SOUSA SANTOS, 2014, p. 53).

Ha teologias politicas — incluindo os quatro tipos — advindas das religides ocidentais
como orientais em especial provenientes do Cristianismo e do Islamismo. As teologias
progressistas e pluralistas possuem um “potencial contra-hegemonico”, ou seja, sua
orientacdo teoldgica permite a contestacdo da ordem estabelecida que privilegia grupos em
detrimentos de outros, que sdo explorados e discriminados. Quanto as teologias
fundamentalistas e tradicionalistas, estas tendem a ser “hegemdnicas” e “ndo hegemonicas”,
isto é, contribuem para a conservacdo da ordem e naturalizacdo da opressdo (SOUSA
SANTOS, 2014). Como no Brasil ha a preponderancia numérica de cristdos e sua presenca
estar historicamente firmada no espaco publico (GIUMBELLI, 2008), vejamos o caso dos
fundamentalismos que partem do cristianismo para depois contrastar com os pluralismos

religiosos possiveis no pais®.

No caso do fundamentalismo cristdo, constata-se a existéncia de diversos movimentos
originarios de varias partes do globo que lutam em torno de uma pauta contraria a temas como
aborto, homossexualidade, secularismo, a conquista de direitos por grupos historica e
socialmente discriminados, o ensino de ciéncias e a presenca religiosa na escola — estes
ultimos de grande relevancia para nosso trabalho. Obviamente que esses grupos
fundamentalistas reiteram uma negacdo completa a conquista de quaisquer direitos ou

garantias legais em torno desses temas, sendo contrarios as propostas progressistas. “O

% Nao significa que ndo haja fundamentalismos e progressismos teoldgicos de outras matrizes nao cristds, mas
dada a influéncia do cristianismo na sociedade brasileira, buscamos apenas aborda-la neste trabalho.
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argumento central destes movimentos fundamentalistas € que a sociedade moderna liberalizou
a familia, a educagdo e o aborto, o que é considerado uma traicdo aos valores cristdos”
(SOUSA SANTOS, 2014, p. 70, grifo nosso). O interesse fundamentalista, portanto, esta em
organizar a sociedade de acordo com os pressupostos da religido crista, sem que haja qualquer

direcionamento que contrarie seus dogmas e doutrinas.

Para isso, tendem a confabular um modo de agir em sociedade que reivindique a
presenca no espaco publico a partir da “cristianizagao das estruturas do Estado” (2014, p. 70),
onde as instituicbes publicas, tais como educacdo, justica, salude e entre outras, estejam

arquitetadas de acordo com os “fundamentos” do cristianismo.

H& também perspectivas fundamentalistas evangélicas que naturalizam as
desigualdades e exploracdo do capitalismo. Uma delas é a teologia da prosperidade, em que
afirma-se a vontade divina em que o homem dedique sua vida ao enriquecimento como prova
cabal de sua bem aventuranca na vida terrena e posterior salvagdo ¢ recompensa no “reino dos
céus”. A no¢do de ganancia ¢ teologicamente tratada para que uma justificativa de Deus
responda a possibilidade de busca inexaurivel pelo dinheiro. Outra de suas assertivas esta em
propor que tudo o que contrariar ou contestar a busca pela riqueza se pde diametralmente
oposto aos planos divinos, por exemplo, o Estado social, que é “[...] considerado uma
tentativa sacrilégia de substituir o papel regulador de Deus e uma forma de tornar os
individuos ‘preguicosos’” (SOUSA SANTOS, 2014, p. 73).

N&o obstante encontram-se vertentes cat6licas que legitimam o capitalismo. Alguns
tedlogos da Igreja Catdlica desenvolvem obras em defesa desse sistema, salientando que nele
a possibilidade de ascensdo dos pobres, de combate a desigualdade e discriminacao social sdo
possiveis, principalmente em relacdo a outras propostas de sociedade, como o socialismo
(SOUSA SANTOS, 2014).

Diante dessas investidas teol6gicas em prol da legitimacdo do capitalismo, Sousa
Santos apresenta as “afinidades surpreendentes entre a globalizacdo neoliberal e as teologias
fundamentalistas”. Mostra que essas proposi¢des teoldgicas cristds estdo em caminho nao
diverso com os ideais neoliberais para a fortalecimento do capitalismo no globo. Com isso,
tendem a temer um futuro liberto de suas amarras religiosas e direcionamentos politicos
empresariais, propondo uma intervencdo na gestdo de acordo com seus interesses. Em acordo
com a conservacdo da ordem e permanéncia das desigualdades e discriminacdo social, a
intimidade entre essas teologias e 0s interesses de mercado apresentam dindmicas destrutivas

em termos de ascensdo social e valorizacdo da dignidade humana. No fica dificil relacionar
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essas afinidades entre teologias fundamentalistas e propostas neoliberais com a relagdo entre
Igreja e seus sacerdotes com as classes ou grupos dominantes, como apontou Bourdieu
(2011).

No Brasil as manifestacdes fundamentalistas sdo expressivas, tanto que as elei¢des séo
dirigidas pelas polémicas em torno de temas que geralmente sdo de interesse de religiosos que
tendem a conservar o status quo®®. N&o iremos aprofundar em exemplos concretos dessas
manifestacdes religiosas no espaco e interesse propriamente publico, pois deixaremos para
discutir no proximo capitulo. Todavia, as teologias fundamentalistas mostram que intentam

atuar “no mundo”, recapitulando os escritos de Weber:

A expansdo dos movimentos fundamentalistas cristdos por todo o mundo,
quer por meio de missioniacdo proselitista, quer por meio dos recursos
eletronicos, tem um impacto politico importante. [...] Uma boa parte desses
possui ou utiliza canais de televisdo, radio, jornais, editoras e portais ou
paginas web proéprias. [...] Ndo estamos, pois, perante movimentos que
rejeitam a participagdo nas estruturas econémicas e politicas, em nome de
uma nostalgia teocratica pura e simples, mas sim perante estratégias de
envolvimento nessas mesmas estruturas, utilizando os mecanismos que lhes
sdo proprios, com o objetivo de influenciar a sua agenda (SOUSA SANTOS,
2014, p. 76-77).

As teologias fundamentalistas — incluindo as tradicionalistas aqui — sdo, portanto,
producentes a hegemonia, atuando em sociedade de acordo com seus pressupostos
conservadores, que busca a restauracdo da forca religiosa do passado, e reacionéria,

esforcando na via contraria da conquista de direitos a grupos oprimidos.

E aqui que Sousa Santos, diante das limitacbes religiosas visiveis quanto a
emancipacdo humana, lanca méo das possibilidades das teologias progressistas — e pluralistas
— como Viés religioso oposto as teologias fundamentalistas. Como exemplo temos as teologias
da libertagdo, que “concebe a fé como libertadora apenas na medida em que possa contribuir
para a libertacdo estrutural e coletiva dos pobres” (2014, p. 49)*. Essas teologias existem em
diversas partes do globo e tanto séo cristds como apresentam outras matrizes, inclusive
advindas do Islamismo. Reclamam para si o direito de atuar na sociedade para dirimir o

sofrimento da grande parcela da populacdo marginalizada de direitos sociais, econémicos,

*0 Também abordaremos com mais énfase essa discussdo no préximo capitulo partir das contribuicdes de
Pierucci (2011b) e Nicolau (2014).

* Willaime (2012, p. 122-123) mostra que “na América Latina, as teologias da libertagdo representam [...] uma
orientacdo religiosa que, partindo de uma opcdo preferencial pelos pobres, veiculam um questionamento das
estruturas socio-politicas”.
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politicos, culturais e religiosos. Sousa Santos e Frank e Fuentes (1989) mostram que mesmo
diante dos conflitos entre as diversas teologias politicas, o fortalecimento da luta em prol dos

direitos humanos a partir da unido da comunidade religiosa surte interessantes efeitos.

No nosso tempo [...] as teologias progressistas tém partido da critica da
privatizacdo moderna da religido para desenvolver novas concepgdes de
salvacdo e redencdo que podem servir de fundamento as lutas pela
transformacdo social, pela justica e pela libertacdo. Para essas teologias a
conversdao a Deus implica uma conversao a um proximo necessitado. Abre-
se assim, a possibilidade de libertar uma nova energia na sociedade,
injetando nas lutas sociais a forca motivadora contida na espiritualidade. [...]
a espiritualidade gera uma poderosa energia motivadora que, se for
canalizada para as lutas progressistas pela justica social, podera reforcar a
credibilidade das visdes que mobilizam os ativistas e fortalecem a sua
vontade. Tem sido o caso das comunidades eclesiais de base na América
Latina Inspiradas na teologia da libertacdo (SOUSA SANTOS, 2014, p. 141-
142;144).

Portanto, “[...] as teologias pluralistas e progressistas podem funcionar cCOmo uma
fonte de energia radical para as lutas contra-hegemonica dos direitos humanos” (SOUSA
SANTOS, 2014, p. 145). Para isso, o discurso e ativismo das teologias progressistas
necessitam de consideracdo por parte do arcabouco teérico e pratico das perspectivas
humanistas ndo religiosas. Suas contribuicGes residem, além de conclamar a espiritualidade da
religido para as lutas sociais, em ser uma linguagem mais acessivel as pessoas do que outras
linguagens incompreensiveis, advindas muitas vezes de filosofias e construgdes

epistemoldgicas sofisticadas o bastante ao ponto de serem excludentes (2006; 2014).

Sousa Santos (2006; 2014) aposta que as epistemologias e filosofias contra-
hegeménicas, precisamente ocidentais, seculares e cientificas, devem abrir espaco as teologias
progressistas como possibilidades equitativas de defesa dos direitos humanos e aliadas as
lutas sociais, portanto, a religido como visdo de mundo tdo possivel como outras
epistemologias. A isso o autor chama “ecologia de saberes”, que “[...] € um conjunto de
epistemologias que partem da possibilidade de diversidade e da globalizagdo contra-
hegemonica e pretendem contribuir para se credibilizar e fortalecer” (2006, p. 154). Seria a
investida progressista que ndo considera apenas um conhecimento produzido pela
humanidade como valido e pertinente a luta pelos direitos humanos, mas sim a multiplicidade
de concepgdes de mundo que propiciam um caleidoscopio epistemologico, excluindo
perspectivas eurocéntricas e cientificistas no esforco de reunir todas as vozes contributivas as

investidas contra as mazelas sociais existentes no mundo.
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Esse dialogo entre diversas concepcBes de mundo e epistemologias, portanto, um
didlogo intercultural, arremata as relagdes entre ciéncia e religido, ocidente e oriente, entre as
mais diversas proposicdes de modos de vida e de concebé-la, atribuindo-a valores
propriamente culturais. Para que seja possivel uma contribuicdo sinérgica por meio de uma
interculturalidade contra-hegemonica dos direitos humanos, ou seja, uma perspectiva que
considere todas as vertentes préaticas, teoricas, culturais e religiosas em favor da dignidade
humana, é preciso que seja posto em exercicio 0 que Sousa Santos (2006) chama de
“hermenéutica diatopica”. Assumindo que cada cultura possui um topoi, que sdo “[...] os
lugares comuns mais abrangentes de determinada cultura” e que “funcionam como premissas
de argumentacdo que, por ndo discutirem, dada a sua evidéncia, tornam possivel a producéo e
troca de argumentos”, o autor afirma que “compreender uma determinada cultura a partir dos
topoi de outra cultura é uma tarefa muito dificil e, para alguns mesmo impossivel” (2006, p.
447). Exemplificando, o exercicio de analisar uma cultura estranha a sua tendo como premissa
os valores fundamentais da sua cultura, muito possivelmente produzira compreensées em
detrimento da cultura alheia, visto que os valores preponderantes da cultura propria dos
individuos tendem a ser mais valorizadas. A hermenéutica diatdpica procura resolver esse

impasse:

A hermenéutica diatopica baseia-se na ideia de que os topoi de uma dada
cultura, por mais fortes que sejam, sdo tdo incompletos quanto a propria
cultura a que pertencem. Tal incompletude ndo é visivel a partir do interior
dessa cultura, uma vez que a aspiragdo a totalidade induz a que se tome a
parte pelo todo. O objetivo da hermenéutica diatopica ndo é, porém, atingir a
completude — um objetivo inatingivel — mas, pelo contrario, ampliar ao
maximo a consciéncia de incompletude mutua através de um dialogo que se
desenvolva, por assim dizer, com um pé numa cultura e outra, noutra. Nisto
reside seu carater diatopico (SOUSA SANTOS, 2006, p. 448).

Trata-se de um exercicio de tolerancia, sobretudo. Uma forma de ter a cultura do
“outro” como igualmente possivel e verdadeira que a “sua”. Assumir que as culturas ndo sao
univocas e que podem dialogar com outras no sentido de produzir meios de luta social é
também considerar as teologias progressistas como parte da estrutura basilar que sustentara a

luta pela emancipacdo dos oprimidos.

No entanto, por mais que a consideracdo de uma ecologia de saberes e 0 exercicio da
hermenéutica diatdpica seja objetivada em prol dos direitos humanos, Sousa Santos (2014)
assume que o espaco das teologias progressistas e pluralistas em relagdo as fundamentalistas e

tradicionalistas é parco, resultante muitas vezes do proprio elo que estas Gltimas possuem com
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0s grupos ou classes dominantes que desejam manter e conservar a sociedade, uma sociedade

excludente e opressora. Frank e Fuentes coadunam com essa assertiva:

O chamado a religido, e muito mais a Igreja, pode ser o principal ou até o
Unico recurso para gque a populacdo se mobilize contra um regime repressivo,
ou para se sobrepor a circunstancias opressivas e/ou alienantes. Neste
sentido, a religido oferece uma opcdo libertadora e progressista, como, por
exemplo, a teologia da libertacdo e outros movimentos comunitéarios
relacionados com a Igreja, a Igreja catdlica polonesa, 0 movimento contra o
xa no Ird, e alguns movimentos étnicos, religioso/comunais (de defesa) na
Asia. No entanto, a mesma religido e igreja contém importantes elementos
regressivos ou reaciondrios. Os elementos escapistas ou regressivos sdo 0s
que oferecem devolver a época de outro do Isld do século VII, ou até
eliminar qualquer indicio de ocidentalizagcdo. Reacionarios num sentido
literal s&o os esforgos do Isld e do catolicismo para devolver ou evitar um
maior desenvolvimento progressista nas relacfes entre os sexos, incluindo o
divorcio, o controle da natalidade e as oportunidades socio-econémicas para
a mulher, assim como outros direitos e liberdades civicas. De fato, a religido,
no Ocidente, no Leste e no Sul, é com mais frequéncia, mais um instrumento
de forcas reacionérias que de forgas progressistas (1989, p. 45).

As limitagdes e possibilidades enquanto religido como progressista muito se remete
aos fluxos existentes tanto no interior do campo religioso, que também assume relacGes
externas a este campo, como em relacdo as tensdes e dinamicas entre a esfera religiosa e
demais esferas mundanas. Em que pese as constatacdes empiricas de maior forca religiosa
fundamentalista e tradicionalista na contemporaneidade, buscamos indicar neste tépico que é
possivel cogitar e também verificar as atuacGes de teologias que estdo a favor dos grupos ou
classes oprimidas. Dentre uma das respostas para isso, Willaime (2012, p. 118) afirma que “os
lacos estabelecidos entre o religioso e o politico foram, e ainda sdo, frequentemente muito
fortes”. Assim sendo, a religido como politica pode ser tomada para fins reacionarios e
desumanos, ou para contribuir a busca da dignidade da pessoa humana, e nessa disputa a
coalizdo de forcas sociais mostra-se importante para o alcance dessas proposicdes teoldgicas

distintas.

1.6 Os possiveis antagonismos entre religido e direitos humanos

Ao término deste capitulo queremos recapitular resumidamente os aspectos cruciais
para nossa problematica. Primeiro, a religido, assim como demais elementos de configuracao
social, tende a constituir os sentidos das acOes e relac6es sociais entre individuos. Segundo, as

religibes que pretendem permanecer existentes precisam exercer a dominagéo, e para isso
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operam no fluxo da dindmica entre “o mundo” e o campo religioso, em que as religides que
detém maior forca propiciam um imaginario social que conserva a ordem estabelecida.
Terceiro, no Brasil temos a evidéncia de um campo religioso pouco diverso, fortalecendo a
ideia da existéncia de um monopolio das religies cristas, em detrimento das demais formas
de contemplar a fé ou até mesmo de ndo contempla-la. Quarto e ultimo dos pontos a serem
lembrados, por mais que a forca dominante conservadora religiosa seja majoritaria no Brasil e
no mundo, é possivel que por parte das religides ou teologias progressistas seja feita a
contestacdo da ordem estabelecida, que muitas vezes causa e faz permanecer as injusticas

sociais.

A condugdo da vida humana, orientada pelos sentidos das esferas de valor da
modernidade, abarca relagdes sociais justificadas, por partes de seus agentes, como praticas e
concepcdes no e de mundo cujo interim de suas vivéncias € caracterizado pela busca objetiva
do que a racionalizacdo preconiza. Em matéria de religido, diante do que propusemos discutir
até o momento, a forca de sua legitimidade propicia a dominacdo dos leigos de acordo com
um modo de vida racionalmente esquematizado, evocando a esse modo de vida a condicao de

Unica possivel.

A questdo é que as perspectivas das religides podem, ao propor — impor — uma conduta
de vida, relegar a imoralidade outras condutas religiosas e ndo religiosas, estas que podem ser
divergentes as formas de salvacdo elaboradas pelas religides que possuem maior nimero de

adeptos, neste caso, as dominantes.

No quesito econdmico, as religides dominantes naturalizam a injusta distribuicdo de
recursos entre os individuos, de modo que seja justificada a méa distribuicdo de renda, a
exploracdo pela forga de trabalho e as consequéncias nefastas disso, como a fome, a pobreza e
a criminalidade. Na politica, fortalecem grupos hegemonicos, geralmente que defendem
interesses particulares e ndao contemplando pautas coletivas, como a garantia de direitos a
grupos minoritarios e historicamente discriminados, alem disso, tendem a evitar revoltas
populares a partir da “domesticacao” religiosa. Quanto as manifestagdes artisticas e culturais,
atuam no sentido de desqualifica-las e demoniza-las, por ndo compor o arcabouco
propriamente religioso, inferiorizando uma miriade de culturas e artes de uma sociedade
multicultural. Quanto a sexualidade, as religides dominantes sdo incessantemente perenes no
combate a toda e qualquer aceitacdo de formas de amor entre pessoas que nao respeite 0s
fundamentos religiosos, excluindo, e de certo modo justificando a violéncia, contra pessoas

que ndo pertencem ao grupo dos heterossexuais, e estigmatizando comportamentos sexuais
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que divergem dos propostos pelas religides de salvagdo. Para o conhecimento secular, as
religibes dominantes mostram-se desafiadoras a qualquer proposicdo que contrarie Sseus
dogmas, conhecimentos que muitas vezes almejam a libertacdo, emancipacao e autonomia dos
individuos. N&o obstante, as religides dominantes ao pretenderem manter a dominacao,
caracterizam toda e qualquer outra religiosidade ou crenca como indigna e né&o
correspondente aos mandamentos divinos. Isso promove a intoleréncia religiosa para com as

mais diversas religides existentes.

Sumariamente, estes sdo 0s antagonismos apresentados pela religido em relacdo aos
direitos humanos. Ao percorrermos as argumentacdes oferecidas pela sociologia da religido,
oferecemos uma discussao tedrica que ratifica a forca orientadora da religido na sociedade,
sentidos religiosos que muitas vezes sdo contrarios aos intentos pela valorizacdo de todas as
formas de vida humana discriminadas e oprimidas, interesses dos direitos humanos, que lutam
historicamente em favor da dignidade da pessoa humana contra 0os males praticados por
sociedades e instituicdes que produzem e reproduzem a desigualdade e discriminacdo social.

Se os direitos humanos contribuem para a emancipacéo social, e se a religido muitas
vezes se coloca de forma contraria a isso, a educacédo e o espaco escolar podem ser objetos de
interesse de ambas as partes, seja para propor um ensino tolerante e que valorize a dignidade
da pessoa humana, por parte da concepcao dos direitos humanos, seja, como visto até aqui,
como instrumento para cooptacdo de fiéis e fortalecimento de religibes que podem instigar,
por conta de seus pressupostos, o preconceito, a discriminacdo e o desrespeito a diversidade

da vida.

Nesse sentido, continuaremos a discussdo enfocando os debates em torno da educagéo
em e para os direitos humanos, da laicidade do Estado e das investidas religiosas na educacao
brasileira. Desse modo, poderemos visualizar como a conducdo da vida religiosa e as

proposi¢des educacionais de valorizacdo humana podem estar numa tensdo constante.
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2. DIREITOS HUMANOS E LAICIDADE: A QUESTAO DO CAMPO
EDUCACIONAL

O que se pretende discutir neste capitulo sdo as interfaces entre os conceitos e praticas
constituidos pelo que se refere a nogdo de direitos humanos e a proposicéo de laicidade do
Estado brasileiro, juntamente com apontamentos de suas problemaéticas tedricas e politicas. A
reflexdo que aqui se pretende entre ambos os temas — direitos humanos e laicidade — é
importante para ponderarmos sobre a situacdo das escolas brasileiras e as incomensuraveis
formas de relacdo com as religies que em nosso territorio se hospedam e manifestam suas

religiosidades, seja no &mbito privado ou publico.

Veremos que 0s conceitos de direitos humanos e laicidade possuem uma afinidade que
ndo esta isenta de questionamentos produtivamente criticos no que diz respeito a esséncia de
ambas as suas significacGes, e concomitantemente, as orientacdes politicas que delas se
originam. Considerar a laicidade como uma proposicdo politica, ultrapassando os limites
reflexivos sobre a educacdo e a escola, incluindo outras institui¢cbes sociais, mostra-se como
uma importante especificidade normativa do Estado brasileiro — ressalvadas suas limitacdes

praticas — para a garantia e defesa dos direitos humanos.

De todo modo, é importante verificar que no cendario brasileiro, a garantia da
dignidade da pessoa humana esta concatenada a promoc¢do dos direitos humanos em
direcionamentos institucionais, como a educacao; e a laicidade das organizagdes publicas, em

especial as escolas.

Propondo discutir as relacGes entre direitos humanos, laicidade e educagdo, no
interesse de elaborarmos uma base oriunda da literatura académica que propicie uma analise
da presenca religiosa na escola, tracamos neste capitulo uma discussdo que inicia com uma
apresentacdo mais geral sobre os direitos humanos e laicidade, apontando posteriormente suas
violacgdes e problemaéticas no Brasil no que concernem as questdes religiosas, que nos justifica
pensar os porqués de uma educacdo “em” e “para” os direitos humanos, que incide, na
continuacdo do raciocinio proposto, em verificar a violagbes ocorrentes de carater religioso
nestes espacos escolares. Dito de outra forma, pretendemos mostrar como o tema de direitos
humanos englobando a sociedade, de modo geral, pode resultar nos motivos para se discutir
direitos humanos na escola, e analisar a possibilidades e limites neste espaco educativo — ndo

obstante, podemos elencar também discussfes sobre salde, direito, ciéncia, e entre outras
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esferas da sociedade cuja interferéncia religiosa e dos direitos humanos é ocorrente —, sempre

no &mbito de maior interesse para esta pesquisa, isto é, a relacdo entre educacdo e religiao.

2.1 A substancial relagéo entre direitos humanos e laicidade no Brasil

A discussdo dos direitos humanos é extensa e abrange um leque de problemas. Nao se
trata simplesmente de um discurso em prol da dignidade da pessoa humana que esta
finalizado e tecnicamente arquitetado para uma pessoa, organizacdo ou instituicdo publica e
privada, compromissada pela luta contra a desigualdade e discriminagdo, possa po-lo em
pratica. Na verdade, trata-se de um debate que abrange os campos da filosofia, das ciéncias
humanas, sociais, exatas e bioldgicas, na sua notavel caracteristica, e imprescindibilidade,
como afirma Bobbio (2004), de manter-se em aberto, sobretudo para sua infindavel
necessidade de sobressair de seus proprios paradigmas*’. Mas de inicio, é contributiva e
afirmacdo de Comparato do que se pode compreender pelo significado da trajetoria histérica e
dos embates sociais que o conceito de direitos humanos percorreu, até angariar consideravel

espaco como elemento crucial pela reinvindicacdo da dignidade humana:

[...] a revelagdo de que todos os seres humanos, apesar das inUmeras
diferencas bioldgicas e culturais que os distinguem entre si, merecem igual
respeito, como Unicos entes no mundo capazes de amar, descobrir a verdade
e criar a beleza. E o reconhecimento universal de que, em raz&o dessa radical
igualdade, ninguém — nenhum individuo, género, etnia, classe social, grupo
religioso ou nagdo — pode afirmar-se superior aos demais (COMPARATO,
2013, p. 13).

Esta sem ddvidas é uma maxima que traduz o escopo dos direitos humanos na
atualidade, porém, ndo foi um resultado proveniente apenas de abstracdes filosoficas. A
historia dos direitos humanos, em categorias de geracdes, revela um percurso inundado por
acontecimentos, muitos deles aviltantes a humanidade, que marcaram a reflexdo do que veio a
ser entendido, a menos de cem anos de hoje, como dignidade humana e suas ponderagdes
inerentes a sua defesa. Vale conferir este percurso e as discussdes delas originadas e
orquestradas a fim de galgar éxito na compreensdo do significado de dignidade humana.

Desse modo, sera possivel entender como os direitos humanos e a laicidade se entrelagam

2 Além de indicarmos Bobbio como um importante tedrico dos direitos humanos, indicamos o artigo de Lopes
(2011), que faz uma intepretacdo das ideias deste pensador italiano.
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quando se pensa em garantias para a plena existéncia das multiplas possibilidades de “ser” e

pensar — mais precisamente na modernidade ocidental®,

O curso da historia sobre a compreensao da dignidade humana tem seu inicio marcado
por mudancas de concepcdes religiosas, ocorridas no periodo Axial (entre os séculos VIII e 11
a.C.), principalmente porque a filosofia comeca e ganhar 0 campo que antes era composto
pela hegemonia dos saberes mitoldgicos tradicionais, e nesta mudanga a razdo comega a
sobrepor as explicacfes baseadas na fé ou magia. Com isso, inicia-se a supressdo do poder
instituido simbolicamente a partir dos mitos religiosos pelo poder do proprio povo, visto que,
naquele momento, “o individuo ousa exercer a sua faculdade de critica racional da realidade”
(COMPARATO, 2013, p. 21). As religides, como forma de reagdo, deixam de basear suas
praticas em rituais e fantasias e passa a racionalizar suas ac0es, isto é, a base para as praticas
religiosas deixa de ser um “mundo encantado” para constituir uma ética propriamente
humana, cuja fé agora estd num mundo transcendente, em que os “deuses” nao poderiam ser
representantes politicos, por exemplo®. A racionalizacdo por parte da religido desemboca
num cristianismo forte o suficiente para extrapolar os limites das fronteiras entre as nacoes,
enfocando a propagacdo do culto a um Unico Deus, onde, de acordo com Comparato (2013, p.
23), levou-se “[...] as ultimas consequéncias o ensinamento ecuménico de Isaias, envolvendo-

0 na exigéncia de amor universal”:

Em suma, ¢ a partir do periodo axial que, pela primeira vez na Histéria, o ser
humano passa a ser considerado, em sua igualdade essencial, como ser
dotado de liberdade e razdo, ndo obstante as multiplas diferengas de sexo,
raca, religido ou costumes sociais. Langavam-se, assim, os fundamentos
intelectuais para a compreensdo da pessoa humana e para a afirmagdo da
existéncia de direitos universais, porque a ele inerentes (COMPARATO,
2013, p. 23-24).

A ética das religides racionalizadas, no periodo Axial, lancou as bases para uma forma

de ver os seres humanos como iguais, ainda que Comparato (2013, p. 24) afirme que “foram

*® Esta relativizacdo da pertinéncia da laicidade e dos direitos humanos no ocidente e no oriente se deve as
complexas diferencas culturais, econdmicas, politicas e religiosas que 0 mundo oriental apresenta, mostrando-se
um exercicio interpretativo no que diz respeito as possibilidades e limites da insercdo de um Estado laico no
oriente tal qual existe no ocidente. Por exemplo, seria inconcebivel um modelo de laicidade francesa ser
instalado tout court em paises como o Afeganistdo ou Israel. Ndo se trata de um tema a ser discutido neste
trabalho, mas Sousa Santos (2006; 2013; 2014) apresenta reflexdes a respeito interessantes a compreensdo deste
problema.

* Este fenomeno pode ser explicado através do conceito de “desencantamento do mundo™ proposto por Max
Weber, cujo tema ja fizemos uma breve explanagdo no primeiro capitulo (WEBER, 1974; 1999; PIERUCCI,
2013; SELL, 2013; SCHLUCHTER, 2014).
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necessarios vinte e cinco séculos para que a primeira organizacdo internacional a englobar a
quase totalidade dos povos da Terra proclamasse, na abertura de uma Declaragdo Universal de
Direitos Humanos, que ‘todos os homens nascem livres e iguais em dignidade e direitos’”. Se
no primeiro momento € interessante refletir sobre a participacéo das religides nas inovadoras
propostas de conceber todos os seres humanos como inerentes a dignidade e igualdade de
vida, por outro, a extensa trajetoria que a humanidade percorreu assevera os desafios para
legitimar essa proposicdo, sendo reconhecida, na contemporaneidade, por parcela majoritaria
de nacbes no mundo. No decorrer da histdria, a religido, bem como outras institui¢bes sociais,
ndo pode ser analisada inextricavelmente como contraria ou favoravel a concepcdo da
construcdo dos direitos humanos, pois o processo foi dialético, e as posicOes religiosas, a

exemplo, foram diferentes de acordo com cada contexto historico-social.

Conforme aponta Comparato (2013), temos que considerar que a igualdade entre 0s
homens — e quica mulheres — que o cristianismo afirmava continha uma serie de distin¢des. A
diferenciagdo que o cristianismo defendia contradiz uma defesa plena de dignidade humana,
pois aceitou em longa data, naturalizando em suas praticas religiosas e politicas posi¢cdes em
favor da escravidao, da inferioridade da mulher e da superioridade étnica dos colonizadores

europeus em relacdo aos demais habitantes do globo.

Isto ocorreu porque para que o processo de evangelizacdo tivesse éxito, um esforco
teoldgico, em especial aqueles ligados a Igreja Catolica, no periodo medieval, teve de elaborar
uma naturalizacdo social em que era possivel afirmar a igualdade entre os homens com a
possibilidade de diferencia-los. O resultado disso foi que, mesmo com a existéncia da
afirmacdo de certas diferengas que denegriam determinados humanos, a concepgdo de
“pessoa” ai originada marcou o inicio da discussdo sobre igualdade, “e ¢ essa igualdade de

esséncia da pessoa que forma o nlcleo do conceito universal de direitos humanos”

(COMPARATO, 2013, p. 32).

A filosofia proposta por Immanuel Kant (1724-1804) também abarcou a elaboragéo
tedrica e conceitual de pessoa, argumentando em favor de uma visdo de todo individuo da
espécie humana como sujeito de direitos. Comparato afirma que o primeiro postulado ético
elaborado por Kant “[...] € o que s6 o ser racional possui a faculdade de agir segundo a
representacdo de leis ou principios; s6 um ser racional tem vontade, que é uma espécie de
razdo denominada razdo pratica”. A capacidade de discernimento das acbes resulta em
proposituras de acdo segundo uma vontade em termos praticos, que podem ser classificadas

em duas formas de imperativo: o hipotético, como caminho pelo qual se pretende atingir um
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objetivo; e o categorico, que ¢ uma acao “[...] necessdria por si mesma, sem relagdo com
finalidade alguma, exterior a ela” (2013, p. 33). O insight proposto pelo filésofo aleméo,
portanto, € que os tipos de imperativos resultam em formas de visualizar e discernir a respeito
de “coisas” e “pessoas”. Os seres humanos ndo podem ser utilizados como meio para
conseguir o que se deseja, tidos como instrumentos destituidos de racionalidade, liberdade e
autonomia, isto €, enquanto o imperativo hipotético destina-se as “coisas” irracionais ou
materiais, 0 imperativo categoérico, cuja vontade e finalidade ndo se pretendem como meio,
mas como seu proprio proposito, oferece um modo de apreciar a dignidade humana
inalienavel como objeto de uso. “Dai decorre, como assinalou o filésofo, que todo homem
tem dignidade e ndo um preco, como as coisas” (COMPARATO, 2013, p. 34). Uma
afirmacdo importante para a futura concepc¢éao de direitos humanos, visto sua defesa contra a

exploracdo e a objetificacdo humana.

Assim sendo, a proposicdo kantiana afirma que homens e mulheres enquanto seres
racionais e autbnomos devem elaborar, com base no imperativo categorico, suas proprias
condutas morais e respeita-las de tal modo que estas se tornem condutas apreciadas como leis
gerais®. Racional em Immanuel Kant n&o se designa o sentido comum do termo, tendo como
contraposi¢do a irracionalidade, vai além, pois “[...] significa que esta presente uma forca
normativa segundo a qual o relevante na agdo do agente ndo € como ele ‘quer’ agir, mas como
ele ‘deve’ racionalmente agir. Ou seja, a normatividade dos juizos morais, de acordo com uma
racionalidade pratica, implica a ideia de considera¢des racionais”. Ndo se trata entdo de
formas de agir particulares, mas uma justificacdo filosofica moral que é universal e subsidia o
estabelecimento de “[...] uma linha divisoria inalteravel entre o moralmente permissivel e o

moralmente condenavel” (LUNARDI, 2011, p. 205).

Lunardi (2011, p. 203) afirma que “a ‘ideia de razdo pratica kantiana’ ¢ fundamental
para as tentativas contemporaneas de legitimacgdo dos direitos humanos”, pois a autonomia
que o homem possui enquanto ser instituido de razdo garante as condi¢Oes para elaborar sua
propria conduta ética, de legislar em favor de uma convivéncia harménica, diferentemente de
coisas ou de animais irracionais, cujo destino esta atrelado ao acaso ou sobrepujado pela sua
utilidade. E a dignidade humana € necessaria para que a razao préatica seja possivel, pois para

que haja uma conduta ética e moral que seja universalmente reconhecida, os individuos

* Comparato (2013, p. 34, grifo do autor) cita uma célebre frase de Kant que esclarece este ponto: “age
unicamente segundo a maxima, pela qual tu possas querer, ao mesmo tempo que ela se transforme em lei geral”.
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necessitam da autonomia para agir e ter a capacidade de discernimento e escolha, bem como

ser autbnomo para impor a si mesmo certas restricdes morais tendo em vista um bem geral.

Partindo de Kant, Comparato (2013) afirma que o principio do imperativo categorico
para teorizar a respeito da pessoa implica ndo apenas evitar prejudicar, mas também criar as

condicGes para a valorizacdo da vida e da dignidade, no exercicio da razdo pratica.

Com isso, e ap6s a contribuicdo kantiana, os debates sobre a “pessoa” ganha novas
perspectivas, como a importancia dos valores das acbes humanas como critério para a
legislacdo universal, ndo esquecendo que o homem, diante de sua autonomia, deve
voluntariamente submeter-se a essas normas. Esses valores, criados pela propria humanidade,
guia os principios gerais de convivéncia, o que influéncia com veeméncia a teoria juridica,
pois sdo estes valores que orientam a elaboracdo de leis para a convivéncia, onde nem sempre

sdo acatados pelo Estado, legitimador das normas legislativas.

Por fim, a ultima etapa sobre a discussdo do conceito de “pessoa” provém do
existencialismo e de suas criticas a despersonalizacdo do homem na contemporaneidade
capitalista, advogando que o homem ndo deve ser vislumbrado a partir de seus “papéis
sociais”, pois nao representa plenamente sua esséncia. Esta Gltima reflexdo sobre o conceito

de pessoa mostrou-se nodal para a teoria juridica e os direitos humanos:

O caréter unico e insubstituivel de cada ser humano, portador de um valor
préprio, veio demonstrar que a dignidade da pessoa existe singularmente em
todo o individuo; [...].

Por derradeiro, ndo se pode deixar de observar que as reflexdes da filosofia
contemporanea sobre a esséncia historica da pessoa humana, conjugadas a
comprovagdo do fundamento cientifico da evolugdo bioldgica, deram sélido
fundamento a tese do carater histérico (mas ndo meramente convencional)
dos direitos humanos, tornando portanto sem sentido a tradicional querela
entre partidarios de um direito natural estético e imutavel e os defensores do
positivismo juridico, para os quais fora do Estado ndo ha direito
(COMPARATO, 2013, p. 43-44).

Aqui ha uma afirmagdo que enfatiza os acontecimentos historicos como forma de se
pensar o sentido e a evolugdo dos direitos humanos, incluso os debates sobre “pessoa” ja
comentados. Muitos dos acontecimentos historicos que suscitaram a discussao sobre
dignidade humana séo retratos de uma sociedade que precisava refletir sobre suas condutas
temerarias a convivéncia. Portanto, a compreensdo da dignidade humana muitas vezes s6 foi
lembrada apds acontecimentos desumanos, sobretudo aqueles que apresentaram a

potencialidade destrutiva e odiosa da humanidade:
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[...] a compreensdo da dignidade suprema da pessoa humana e de seus
direitos, no curso da Historia, tem sido, em grande parte, o fruto da dor fisica
e do sofrimento moral. A cada grande surto de violéncia, os homens recuam,
horrorizados, a vista da ignominia que afinal se abre claramente diante de
seus olhos; e o0 remorso pelas torturas, pelas mutilagbes em massa, pelos
massacres coletivos e pelas exploragbes aviltantes faz nascer nas
consciéncias, agora purificadas, a exigéncia de novas regras de uma vida
mais digna para todos (COMPARATO, 2013, p. 50).

Diante de posicdes filosoficas e teoldgicas sobre o conceito de pessoa e igualdade que
se firmaram no decorrer do tempo, Comparato propde ‘“geragdes” para compreender a
“afirmagdo historica dos direitos humanos”, vide algumas caracteristicas que cada periodo
que esse processo apresenta*®. Basicamente hoje se considera que ha trés geracdes de direitos
com a proposta de uma quarta geracdo. A primeira geragdo, “[...] reflexos da Declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidadao de 1789, caracterizam-se justamente pela conquista dos
direitos civis e politicos” (FAISTING, 2015, p. 02, grifo do autor), que afirmaram a garantia
de liberdade individual bem como a desconcentracdo de poder, destinando-o a decisdo do

POVO.

A referida geragdo [a primeira] de direitos encontra sua raiz especialmente
no revolucionario movimento iluminista e jusnaturalista dos séculos XVII e
XVIII que, embebidos de racionalismo, apontavam para a finalidade
essencial ndo-interventiva do Estado através da libertacdo do individuo pelo
revigoramento do pacto social, tendo as revolugdes liberais do final do
século XVIII marcado o inicio da positivacdo das reivindicagdes burguesas
nas primeiras Constituicdes do mundo ocidental (MARQUES, 2007, p. 39).

Essa geracdo de direitos fora elaborada na contramao da utilizacdo do poder para o
beneficiamento de um grupo ou classe que o governava, exigindo que o poder deveria ser
compartilhado e destinado ao bem comum e geral. Em “[...] uma época de profundo
questionamento das certezas tradicionais” (COMPARATO, 2013, p. 60) as pessoas
desvencilharam-se das ordens instituidas pelas instituicbes que emanavam poder — como, por
exemplo, a religido e a familia —, afirmando-se livres para decidirem sobre suas liberdades

individuais e politicas — dai uma relacdo com a proposta de autonomia em Kant.

*® Contudo, Faisting (2015) ressalva que existem criticas sobre a proposta de geracdes de direitos, isto porque
essa esquematizacdo tende a tornar as garantias de direitos como sucessoras de outros direitos ja conquistados, o
que ndo reflete a realidade. Para evitar interpretagdes equivocadas, deve-se entender “gera¢des de direitos” como
um processo acumulativo e expansivo de direitos, e ndo uma superacgdo de paradigmas entre geracdes.
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Mas a primeira geragdo de direitos continha limitagdes para dignidade humana em
sociedade, isto porque a mera autonomia de decisdo isenta dos ordenamentos institucionais
ndo angariou a plenitude da vida, pois a configuracdo capitalista da sociedade resultou na
proletarizacdo agravante de um enorme nimero de pessoas, que suscitou contestacdes*’ da

ordem estabelecida pelo ideério liberal. Disso resulta outra geracéo de direitos humanos:

[...] os direitos de segunda geracdo - sociais, econdmicos e culturais - surgem
como legado do socialismo e da critica ao direito “formal” e ndo efetivo
proclamado pelas declaracdes liberais. Trata-se do direito de crédito do
individuo de participar daquilo que € construido de forma coletiva. Surgem
quando padrdes basicos de educagdo, saude, bem estar e seguranca passam a
ser reconhecidos como fundamentais na vida dos cidadaos e prioritarios para
0 exercicio das dimensGes civil e politica da cidadania (FAISTING, 2015, p.
02).

A segunda geragdo de direitos ndo contempla de forma abstrata todos os seres
humanos. Em detrimento ao sistema capitalista, os interesses dos direitos sociais, econdmicos
e culturais voltam-se para o atendimento de grupos em estado de vulnerabilidade, como
aqueles excluidos pela falta de trabalho, os marginalizados pelas instituicdes sociais e aqueles
que sofrem das mazelas da producdo capitalista. Nesse sentido, é evidente que a segunda
geracdo foi elaborada tendo o capitalismo como tese para suas reinvindicactes
(COMPARATO, 2013; MARQUES, 2007).

A terceira geracdo de direitos se refere, conforme Faisting (2015, p. 03), aos direitos
“[...] coletivos ou humanitérios, ou direitos humanos propriamente ditos [...]. Sdo os direitos
de autodeterminacdo dos povos, de desenvolvimento e paz, de um meio ambiente sustentavel,
além dos chamados direitos difusos e das minorias [...]”. Estes surgem apds as graves

atrocidades cometidas no periodo da 2° Guerra Mundial (1939-1945):

Ao emergir da Segunda Guerra Mundial, apds trés lustros de massacres e
atrocidades de toda sorte, iniciados com o fortalecimento do totalitarismo
estatal nos anos 30, a humanidade compreendeu, mais do que em qualquer
outra época da Historia, o valor supremo da dignidade humana. O sofrimento
como matriz da compreensdo do mundo e dos homens, segundo a li¢do
luminosa da sabedoria grega, veio aprofundar a afirmacdo histérica dos
direitos humanos (COMPARATO, 2013, p. 68-69).

*" Essas contestacBes se referem as revoluces que pautavam e organizaco proposta pelo sistema capitalista
liberal. Segundo Comparato (2013, p. 66), “o reconhecimento dos direitos humanos de carater econdmico e
social foi o principal beneficio que a humanidade recolheu do movimento socialista, iniciado na primeira metade
do século XIX”.
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Numa interpretacdo dos escritos de Hannah Arendt, Lafer (1997) aponta que o
genocidio organizado pelas experiéncias totalitarias é a prova cabal de que os seres humanos,
em determinadas circunstancias politicas e sociais, podem ser considerados como nao
humanos, como entes descartaveis. Este episddio do século XX marcou a mais profunda
reflex@o sobre as consequéncias da destrutividade humana, e, por conseguinte, uma reacéo ao

nivel para supera-la®.

Findada a 2% Guerra Mundial, um grupo de Estado-na¢6es elaboraram um documento
que viria a ser a representacdo maxima de um consenso acerca do que seriam as indicacoes
para a efetivagdo da dignidade da pessoa humana em ambito internacional: a Declaragéo
Universal dos Direitos Humanos (DUDH) aprovada pelas Nag¢des Unidas em 10 de dezembro
de 1948. Como ressalta Piovesan (2005), a DUDH, além de propor uma gramatica inovadora
para a dignidade humana, oferece outros modos de integrar em todos os povos e nacbes 0s

principios dos direitos humanos:

Ao adotar o prisma historico, cabe realgar que a Declaragdo de 1948 inovou
extraordinariamente a gramatica dos direitos humanos, ao introduzir a
chamada concepcdo contempordnea de direitos humanos, marcada pela
universalidade e indivisibilidade desses direitos. Universalidade porque
clama pela extensdo universal dos direitos humanos, com a crenca de que a
condicdo de pessoa € o requisito Unico para a titularidade de direitos,
considerando o ser humano como essencialmente moral, dotado de unicidade
existencial e dignidade. Indivisibilidade porque, ineditamente, o catalogo dos
direitos civis e politicos é conjugado ao catalogo dos direitos econémicos,
sociais e culturais. A Declaragdo de 1948 combina o discurso liberal e o
discurso social da cidadania, conjugando o valor da liberdade ao valor da
igualdade (PIOVESAN, 2005, p. 44-45).

Bobbio (2004, p. 17) aponta que a declaragdo representou “[...] a manifestacdo da
Unica prova através da qual um sistema de valores pode ser considerado humanamente
fundado e, por tanto, reconhecido: e essa prova € o consenso geral acerca da sua validade”.
Faisting (2015) assinala que a DUDH representa um acontecimento fundamental para
entender o que sdo direitos humanos, como se este documento condensasse todo 0 processo

4
I 9

historico até a afirmacdo deste conceito como universal™. O que faremos, nesse sentido, é

* Lafer (1997), analisando as posicBes de arendtianas sobre os direitos humanos, apresenta algumas
possibilidades para sua reconstrucdo, tanto sobre seus fundamentos, quanto sobre as agdes politicas para
assegura-los, partindo especialmente da problematizacdo do genocidio e das resultados catastréficos dos regimes
totalitarios experimentados no mundo.

* Como afirmamos, é possivel apresentar trés geragdes de direitos com a proposicdo de uma quarta, esta Gltima
pensada ap6s a DUDH de 1948. Marques (2007) aponta que nesta geracéo a questdo do patrimonio genético e as
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centrar nossa discussdo a partir deste documento, para compreender as consequéncias

decorrentes no Brasil e sua relagdo com a laicidade™.

Com a DUDH como texto principal em relacdo a contemporaneidade dos direitos
humanos, o seu conceito ainda ndo pode ser traduzido em um significado estatico, justamente
porque a declaracdo assume uma perspectiva historica que atende os anseios do seu tempo.
Todavia, os 30 artigos que a compdem sdo significativos para entender o que a gramatica dos
direitos humanos busca alcancar de modo universal. Os dois primeiros artigos — o primeiro ja
mencionado no inicio deste capitulo — mostram a capacidade do documento em englobar

todos os seres humanos da terra como igualmente detentores de dignidade e direitos.

Artigo 1. Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. Sdo dotados de razéo e consciéncia e devem agir em relacdo uns aos
outros com espirito de fraternidade.

Artigo 2. 1. Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidos nesta Declaragdo, sem distincdo de qualquer
espécie, seja de raca, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de outra
natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra
condi¢do. 2. Ndo serd também feita nenhuma distin¢do fundada na condicao
politica, juridica ou internacional do pais ou territério a que pertenca uma
pessoa, quer se trate de um territorio independente, sob tutela, sem governo
préprio, quer sujeito a qualquer outra limitagdo de soberania (NACOES
UNIDAS, 1948, p. 02-03, grifo nosso).

Os outros vinte e oito artigos da declaracdo sdo especificos, abordando temas como o
direito a vida; a proibicdo da escravidao e da tortura; o reconhecimento e protecdo perante a
lei; a defesa contra prisdes, detencOes e exilios arbitrarios; a garantia de audiéncia justa contra
quaisquer acusacGes que for apontado a um ser humano, sem que este seja considerado
criminoso previamente, mas sim inocente até que se prove o contrario; o direito a vida
privada, sem interferéncias contra o que pode ferir a reputacdo dos individuos; a liberdade de
locomocdo e residéncia entre as fronteiras dos Estados; o direito a asilo contra perseguicdes,
exceto quando quem o procura feriu a génese da DUDH; o direito a nacionalidade; o direito
ao matrimonio, de acordo com as especificidades para um casamento digno; o direito a
propriedade; o direito a liberdade de expressdo e opinido; a possibilidade da criacdo e

participacdo de uma associacdo; o direito a participagdo politica e pleno gozo dos servicos

pesquisas na area da biologia humana ficam em evidéncia, diante de acontecimentos que podem ser considerados
violacdo de direitos humanos nesta natureza.

%0 Esta ressalva é necessaria diante de outros documentos importantes para compreender o sentido histérico da
afirmacéo dos direitos humanos, em especial os que Comparato (2013) apresenta em sua obra, mas que fogem do
enfoque deste trabalho.
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publicos de seu pais; a garantia da seguranca social; o direito a justas condi¢des de trabalho; o
direito ao descanso e lazer; o direito a salde e bem estar; a garantia da instrugdo, bem como
suas caracteristicas para a promoc¢édo da paz; a participacdo da vida cultural e cientifica, bem
como a possibilidade de usufruir dos beneficios provenientes da conhecimento aplicado; e os
deveres que cada pessoa possui com sua nagdo e com o0 mundo. Ao fim da DUDH, fica claro
que nenhum Estado-nacdo podera interpretar os objetivos da declaracdo de modo a destruir 0s

direitos estabelecidos pelo documento.

A liberdade religiosa, como visto no artigo segundo, também é um dos direitos
defendidos pela DUDH, além de outros, importantes para um convivio harménico em
sociedade. Especificamente no artigo dezesseis e vinte e seis ha outras menc¢des sobre a
questdo da religido. O primeiro aponta que “todo ser humano tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido [...]”, portanto temos aqui a afirmagdo que a diversidade
religiosa é um direito humano, além disso, o artigo continua afirmando sobre as garantias da
liberdade de escolha religiosa, visto que “[...] este direito inclui a liberdade de mudar de
religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular”
(NACOES UNIDAS, 1948, p. 04).

As reflexbes e posicionamentos das Nagdes Unidas acerca do tema religido nao
ficaram encerradas apenas neste artigo da declaragéo, juntamente com suas proposi¢des gerais
de dignidade humana. Diante da complexidade do problema, sobretudo pelas criticas advindas
do mundo mugulmano sobre a DUDH, criticando sua base “[...] eivada de conceitos cristdos e
que, portanto, ndo se aplica a toda a humanidade” (SILVA, 2007a, p. 22-23), foi apresentada
em 25 de novembro de 1981 a “Declaragao sobre a eliminacdo de todas as formas de

intolerancia e discriminagdo fundadas na religido ou nas convicgdes” (NACOES UNIDAS,
1981).

Esta declaracdo explora com maior énfase as questdes que envolvem as multiplas
religides e religiosidades existentes, e a liberdade de professa-las sem que tal exercicio exclua
os direitos inerentes a outras manifestacdes religiosas ou conviccdes distintas™. Silva (2007a)
lembra de alguns artigos em especial desta declaragdo. O artigo primeiro enfatiza a liberdade
religiosa, a impossibilidade de uma pessoa ser coagida por motivo religioso e as implicagdes

das leis de cada ac¢do quanto a manifestacdo religiosa para resguardar o “seguranca, a ordem, a

5! Para Bobbio (2004, p. 14), “o direito a liberdade religiosa consiste no direito a professar qualquer religido ou a
ndo professar nenhuma”.
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satide ou a moral publica ou os direitos e liberdades fundamentais dos demais”. O artigo
segundo afirma que “ninguém sera objeto de discriminagdo por motivos de religido ou
convicgdes por parte de nenhum estado, instituicdo, grupo de pessoas ou particulares”
(NACOES UNIDAS, 1981, s/p). O quarto artigo delega ao Estado a responsabilidade para
afirmar a liberdade religiosa bem como combater ou impedir a discriminagédo por motivo
religioso. O Ultimo artigo que Silva destaca é o sexto, que especifica as atividades ressalvadas

pela liberdade religiosa:

Artigo 6° [...] o direito a liberdade de pensamento, de consciéncia, de
religido ou de convicgbes compreendera especialmente as seguintes
liberdades:

a) A de praticar o culto e o de celebrar reunides sobre a religido ou as
convicgdes, e de fundar e manter lugares para esses fins.

b) A de fundar e manter instituicdes de beneficéncia ou humanitarias
adequadas.

c¢) A de confeccionar, adquirir e utilizar em quantidade suficiente os artigos e
materiais necessarios para os ritos e costumes de uma religido ou convicgéo.
d) A de escrever, publicar e difundir publicacdes pertinentes a essas esferas.
e) A de ensinar a religido ou as convic¢es em lugares aptos para esses
fins.

f) A de solicitar e receber contribui¢des voluntarias financeiras e de outro
tipo de particulares e institui¢oes;

g) A de capacitar, nomear, eleger e designar por sucessdo os dirigentes que
correspondam segundo as necessidades e normas de qualquer religido ou
convicgao.

h) A de observar dias de descanso e de comemorar festividades e cerimdnias
de acordo com os preceitos de uma religido ou conviccéo.

i) A de estabelecer e manter comunicag¢fes com individuos e comunidades
sobre questbes de religido ou conviccbes no ambito nacional ou
internacional. (NACOES UNIDAS, 1981, s/p, grifo nosso).

Salienta-se que este documento é importante para discernir quais sdo as possibilidades
de manifestagdes religiosas, respeitando a liberdade de crenca e convic¢do. Destacamos o
item que trata sobre 0 ensino porque ele aponta uma manifestacao religiosa importante para
nossa discussdo, qual seja, a possibilidade de ensinar uma religido em espagos condizentes
com essa pratica. Portanto, é pertinente compreender que o direito de ensinar uma religido ndo
estéd fora do escopo da liberdade religiosa, mas problematizar suas implicagdes, dentre outros

tipos de manifestacdes das religiosidades, nos parece necessario.

52 Nesse sentido, discutiremos essa questdo com maior énfase nos topicos subsequentes. Mencionar como a
discussdo do capitulo possui coesdo em toda sua extensdo ajuda a compreender a légica implicita entre abordar
direitos humanos, laicidade e religido de modo macro, por exemplo questfes gerais do espago publico e privado,
e micro, como o enfoque nas escolas.
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Seguindo em ordem cronoldgica, conforme Silva (2007a), a mesma preocupagdo das
Nacdes Unidas em elaborar uma declaragdo que impunha as bases para a compreensdo da
liberdade religiosa foi destinado ao entendimento sobre tolerancia e intolerdncia. Neste
sentido, outro documento que vale citar para entender os principios regidos pelas Nacoes
Unidas no tocante as questdes sobre direitos humanos ¢ a “Declaragdo de Principios sobre a
Tolerancia”, aprovada em Paris no dia 16 de novembro de 1995. O primeiro artigo desta

declaracdo define, para as Nac¢des Unidas, o que significa tolerancia:

Artigo 1° - Significado da tolerancia

1.1 A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e a apreco da riqueza e da
diversidade das culturas de nosso mundo, de nossos modos de expresséo e de
nossas maneiras de exprimir nossa qualidade de seres humanos. E
fomentada pelo conhecimento, a abertura de espirito, a comunicagédo e a
liberdade de pensamento, de consciéncia e de crenca. A toleréncia é a
harmonia na diferenca. N&o so € um dever de ordem ética; é igualmente uma
necessidade politica e juridica. A tolerancia é uma virtude que torna a paz
possivel e contribui para substituir uma cultura de guerra por uma cultura de
paz.

1.2 A tolerancia ndo é concessdo, condescendéncia, indulgéncia. A
tolerancia é, antes de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos
direitos universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do
outro. Em nenhum caso a toler&ncia poderia ser invocada para justificar
lesGes a esses valores fundamentais. A tolerancia deve ser praticada pelos
individuos, pelos grupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo
(inclusive o pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito.
Implica a rejei¢do do dogmatismo e do absolutismo e fortalece as normas
enunciadas nos instrumentos internacionais relativos aos direitos humanos.
1.4 Em consonancia ao respeito dos direitos humanos, praticar a tolerancia
ndo significa tolerar a injustica social, nem renunciar as proprias
convicgbes, nem fazer concessdes a respeito. A pratica da tolerancia
significa que toda pessoa tem a livre escolha de suas convicgdes e aceita que
o0 outro desfrute da mesma liberdade. Significa aceitar o fato de que os seres
humanos, que se caracterizam naturalmente pela diversidade de seu aspecto
fisico, de sua situacdo, de seu modo de expressar-se, de seus
comportamentos e de seus valores, tém o direito de viver em paz e de ser
tais como sdo. Significa também que ninguém deve impor suas opinides a
outrem (NACOES UNIDAS, 1995, p. 11-12, grifos nossos).

Quando a declaracdo define o significado de tolerancia, em conjunto aponta o que
seria a intolerancia, além de inserir a importancia de reconhecer a dignidade da pessoa
humana e a vigéncia dos direitos universais. Nao obstante, os destaques que fizemos no artigo
da declaracdo acima podem ser Gteis para compreender a tolerancia perante a diversidade e
liberdade de manifestacio religiosa. E lembrado vérias vezes a tolerancia como a aceitagio de

um “outro”, nas suas multiplas possibilidades, inclusive culturais, que engendram as religides,
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crencas e descrengas. Fischmann (2001, p. 70) destaca que esta declaracdo, embasada por
outras elaboradas pelas Nagdes Unidas, “[...] engloba o respeito a liberdade de pensamento e
de crenca, assim como a diversidade de aparéncia fisica, de modo de expressar-se, de

comportamento e de valores”.

A autora ainda aponta, interpretando Bobbio, que ha boas razdes para a pratica da
tolerancia. A primeira razao seria porque tanto opressor como oprimido teriam vantagens em
tolerar um e o outro, ainda que por motivos estratégicos de ambos. A segunda razdo é
embasada na filosofia kantiana de acdo em busca da paz universal. E a terceira razdo seria o
dever ético de considerar todos os individuos como dignos de direitos e liberdade. A
tolerancia, portanto, € um conceito e um exercicio inerente aos direitos humanos
(FISCHMANN, 2001).

Porém, ha um quesito que deve ser lembrado guanto a estas declaragdes. Silva (2007a,
p. 27) afirma que “os documentos chamam atencdo para a responsabilidade do Estado na
promocdo e divulgacdo da tolerancia” e que “nada disso sera eficaz se o Estado ndo criar
condicdes e leis para que esta realidade acontega [...]” (2007, p. 25). Assim como a
“Declaracdo sobre a eliminacdo de todas as formas de intolerancia e discriminacdo fundadas
na religido ou nas convicg¢des”, a “Declaragdo de Principios sobre a Tolerancia” aponta que os
Estados-nacdo devem criar mecanismos para a efetivacdo do que foi apontado como
imprescindivel para o convivio social, isto €, fazer com que o que estd disposto nas
declaracdes das NacOes Unidas tenha efeito politico e juridico em cada pais. Esta proposicéo é
crucial para que haja realmente a interseccdo do que é proposto pelos direitos humanos na

organizacao juridica da vida.

Esse limite das propostas dos direitos humanos sobre a legislacdo e propostas politicas
dos paises pode ser entendido de duas maneiras, ainda que ndo contraditorias. A primeira é
oferecida por Bobbio (2004), que faz uma distincdo entre direitos humanos e direitos
fundamentais. Para ele, direitos humanos sao “[...] coisas desejaveis, isto é, fins que merecem
ser perseguidos, e de que, apesar de sua desejabilidade, ndo foram ainda todos eles (por toda a
parte e em igual medida) reconhecidos” (BOBBIO, 2004, p. 12), isto €, algo que se almeja
num ambito social, em especial a estrutura das normas e leis dos Estados. Ja por direitos
fundamentais entende-se, segundo Comparato (2013, p. 71), os “[...] direitos humanos
reconhecidos como tais pelas autoridades as quais se atribui o poder politico de editar normas,
[...] sdo os direitos humanos positivados nas Constituicdes, nas leis, nos tratados

internacionais”. Comparato tambem afirma que outra terminologia pode ser aplicada, como
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direitos fundamentais tipicos e atipicos, estes ultimos correspondente ao que se entende pelos
direitos humanos que sdo almejados mesmo ainda ndo garantidos legalmente pelas nacdes.

Em suma, conforme a explicitacdo de Lopes:

[...] direitos humanos sdo os principios que resumem a concep¢do de uma
convivéncia digna, livre e igual de todos os seres humanos, validos para
todos 0s povos e em todos 0s tempos, enquanto os direitos fundamentais séo
os direitos da pessoa (fisica ou juridica) constitucionalmente garantidos e
limitados espacial e temporalmente (2011, p. 11).

Por isso é preciso lembrar que os direitos humanos ndo sdo necessariamente
proposicdes acatadas pela legislacéo e exercicio politico e publico dos Estados. Trata-se mais
de uma proposta do que uma implicacdo direta no ordenamento juridico e politico dos paises,
uma orientacdo proposta pelas Nacbes Unidas que contribuiria para a efetivacdo dos direitos

humanos em todas as nagoes.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (CF) demonstra como €
possivel que sejam acatadas as propostas dos direitos humanos na composi¢do das normas
que um conjunto de grupos da sociedade, em intenso debate, articulara para o Estado.
Conforme aponta Adorno “[...] é inegavel que os direitos humanos constituem a espinha
dorsal da Constituicdo de 1988. Ela afirma que a Republica Federativa do Brasil constitui um
Estado democratico de direito, fundado, além da soberania e da cidadania, na dignidade da
pessoa humana e no pluralismo politico” (2010, p. 08-09). Esta Constitui¢do, por conta de
demonstrar intengfes progressistas e comprometidas com a garantia de direitos, ficou
conhecida como “Constitui¢do Cidada”. Neste documento os direitos humanos transcenderam
os limites de uma proposicdo e veio a se tornar uma diretriz politica, sob a forca da lei, do

Estado brasileiro®.

E propriamente na CF brasileira que temos umas das provas da relagio entre direitos
humanos com os direitos fundamentais, sobretudo, pensando em nosso recorte tematico, 0s
trechos em que se trata sobre liberdade e manifestacdo religiosa. Em seu artigo primeiro ha a
mencéo da dignidade humana como um de seus fundamentos, e no quinto a afirmacéo de que

todos os brasileiros serdo tratados igualmente perante a lei. O tema religido ganha destaque no

53 Mesmo com um texto considerado bem articulado com interesses de acordos internacionais para os direitos
humanos, Johnson (2011) aponta que correntes conservadoras no Brasil, além de defensores de uma politica
orientada sob a égide neoliberal, consideram a nova CF impossivel de se realizar na préatica, pois além de se
mostrar um documento contrario aos interesses econdémicos dominantes, postulava agdes cuja condiges
financeiras do pais ndo conseguiriam materializar.
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inciso sexto deste mesmo artigo, onde se menciona que “é inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida,
na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”, no inciso oitavo é firmado
que “ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de convicgdo
filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e
recusar-se a cumprir prestacao alternativa, fixada em lei” (BRASIL, 2012, p. 13, grifo nosso).
Essas ocorréncias na Constituicdo deixam claro que o Brasil concebe a religido a partir do
enfoque dos direitos humanos pensando a pessoa humana, protegendo a liberdade de crenca
ou descrenca — levando em conta que também é mencionado as convicgdes filoséficas. Além
das orientacGes destinadas ao convivio entre individuos, ha também a recomenda¢do quanto a

organizacdo do Estado e sua relacdo com as religides, descrito no artigo dezenove:

E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

| — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar- lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacfes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboragéo de
interesse publico;

Il — recusar fé aos documentos publicos;

Il — criar distingbes entre brasileiros ou preferéncias entre si (BRASIL,
2012, p. 25).

Este artigo é fundamental para compreender a divisdo entre o poder publico e as
instituicOes religiosas, ditando seus espacos de atuacdo e influéncia direta, vindo a ser um
indicativo de que o Estado brasileiro é laico®. Deste modo, diante deste e das outras mengdes
constitucionais sobre religido, podemos visualizar a substancial relacdo entre os direitos
humanos e a laicidade no Brasil. Substancial porque o imbricamento entre as proposi¢oes dos
direitos humanos e as implicacdes da laicidade no pais aponta para a efetivacdo e defesa de
uma série de direitos em que a religido pode interferir ou ser de fato o objeto de apreciacao.

Mas o que vem a significar o termo laicidade? Vejamos primeiramente a etimologia da

palavra segundo Ranquetat Janior:

5 Conforme salienta Diniz e Liongo (2010) e Ranquetat Janior (2008), para compreender o que é laicidade ou
Estado Laico é preciso saber diferenga entre este conceito e o de secularizagdo. Como discutimos este Ultimo
termo no capitulo anterior, ndo se faz necessario tecer maiores consideracGes, todavia, vale a afirmacdo de que
“a depender das tradi¢des politicas e culturais dos paises, € possivel que uma sociedade seja secular, porém ndo
normativamente laica; ou que preveja a separacdo entre Estado e religides, apesar de pouco secularizada”
(DINIZ e LIONGO, 2010, p. 11-12).
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A expressdo laicidade deriva do termo laico, leigo. Etimologicamente laico
se origina do grego primitivo lads, que significa povo ou gente do povo. De
laés deriva a palavra grega laikés de onde surgiu o termo latino laicus. Os
termos laico, leigo exprimem uma oposi¢do ao religioso, aquilo que é
clerical (2008, p. 63, grifos do autor).

Quanto ao seu significado, conforme Diniz e Lionco (2010, p. 12, grifo nosso), “a
laicidade deve ser entendida como um dispositivo politico que organiza as instituicdes basicas
do Estado, tais como as cortes, os hospitais e as escolas publicas, e regula seus
funcionamentos quanto a separacdo entre a ordem secular e os valores religiosos”. Rinck
(2015, p. 195), afirma que laicidade ¢ “[...] uma doutrina que representa uma relacdo de
independéncia entre o homem, a sociedade, mas principalmente o Estado, de qualquer
influéncia religiosa ou eclesiastica”. Para Ranquetat Junior, “[...] a laicidade é um processo
social estreitamente relacionado com a esfera politica. Refere-se a formacdo de um Estado
desvinculado de qualquer grupo religioso e de um espagco publico neutro em matéria
religiosa” (2008, p. 63). Ja Lacerda (2014, p. 181, grifos do autor) explica que “a idéia basica
da laicidade é bastante simples: grosso modo, ela consiste em que o Estado ndo professa nem
favorece (nem pode professar ou favorecer) nenhuma religido”, e isto faz com que o Estado
ndo tenha uma religido oficial, nem que os cidaddos do pais necessitem serem adeptos de uma
religido especifica, pois ndo ha a existéncia de san¢Bes por conta da escolha de pertenca
religiosa, bem como de escolher ndo pertencer a nenhuma. Para Mariano, o conceito de

laicidade é assim definido:

A nocdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a regulacao
politica, juridica e institucional das relagdes entre religido e politica, igreja e
Estado em contextos pluralistas. Refere-se, histérica e normativamente, a
emancipacdo do Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e
de toda referéncia e legitimacao religiosa, a neutralidade confessional das
instituicBes politicas e estatais, & autonomia dos poderes politico e religioso,
a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a concessao de tratamento
estatal isonémico as diferentes agremiacdes religiosas), a tolerancia religiosa
e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher ndo ter
religido) e de culto (2011, p. 244, grifo nosso).

Feito este compéndio de defini¢cbes do que é possivel entender por laicidade, temos
varios pontos 0s quais os autores entram em acordo. Portanto, é possivel afirmar que a
laicidade é um dispositivo politico que impede a pratica de interesses religiosos por via das
atividades institucionais do Estado, eximindo o povo a obrigacdo de pertencer a uma doutrina

ou crencga religiosa especifica, garantindo a livre manifestacdo religiosa sem que isso
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influencie os interesses propriamente publicos. Isto € um principio inerente a autonomia dos
povos e de sua estrutura governamental, legislativa e juridica. Neste sentido, ressalta-se que
compreender um conceito de laicidade pressupde que “qualquer definicdo de Estado Laico
sera sempre um tentativa, aproximativa, porque ele ¢ uma construgdo histérica” (CUNHA e
OLIVA, 2014, p. 216), portanto a definicdo ora pretendida € possivel neste momento, e nao

ad infinitum.

Segundo Cunha (2013, p. 09), entende-se que um Estado ¢ laico quando este ¢ “[...]
imparcial diante das disputas do campo religioso, que se priva de interferir nele, seja pelo
apoio, seja pelo blogueio de alguma instituicdo religiosa”, que implica que “[...] o poder
estatal ndo € empregado pelas instituicdes religiosas para o exercicio de suas atividades”. Para
Oro (2011, p. 222, grifo nosso), “[...] o Estado ¢ laico quando prescinde da religiao”, onde os
interesses estritamente religiosos ndo influenciam as decisdes publicas, ficando limitadas
apenas a esfera religiosa sem que uma religido se relacione de modo intransigente com outras
religides. Este € um principio que legitima a proposta encabecada pelo discurso dos direitos
humanos, visto que garante a tolerancia em mateéria religiosa, bem como a possibilidade de
decisdo sobre assuntos publicos que muitas vezes sdo “alvo” de especulagdes religiosas
fundamentalistas, evitando embaracar os principios religiosos com as pautas que
necessariamente devem ser discutidas no ambito do conhecimento secular. Fischmann (2012)
apresenta muito bem as vantagens de um Estado ocidental, a exemplo do Brasil, adotar a

laicidade como principio a ser seguido:

[...] a grande diferenca que ha entre um Estado que se baseia na ordem
religiosa e o laico, é que neste 0s seres humanos tornam-se uns aos outros
em sua condicdo humana, como necessitados de agir em conjunto, ou em
concerto (ARENDT, 1998), para construir a igualdade. Ja na fusdo da esfera
privada com a esfera publica que faz o Estado religioso, havera o apelo ou ao
sobrenatural ou aquele “absoluto transcendente”, crivel se assim se desejar,
mas inapreensivel ao meramente humano. Assim, o carater laico do Estado,
que lhe permite separar-se e distinguir-se das religides, oferece a esfera
publica e & ordem social a possibilidade de convivéncia da diversidade e da
pluralidade humana (FISHMANN, 2012, p. 16).

Como visto definir com exatiddo o que é laicidade € possivel, diferentemente do
conceito de direitos humanos. Isso se deve, a nosso ver, pela laicidade ser um pressuposto
politico, uma caracteristica adotada por um Estado, ja os direitos humanos sdo proposicdes
filosoficas que se transformam no decorrer da historia. Nesse sentido pensamos que &

aceitavel entender a laicidade como um direito fundamental nos paises em que a proposta €
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constitucionalmente garantida, de modo que possibilita abarcar o que os principios dos
direitos humanos almejam sobre o tema da religido, cuja acdo pratica se designa em assegurar
a tolerancia e a dignidade humana na multiplicidade de questdes publicas em que a

manifestacao religiosa pode interferir direta e indiretamente.

Embora o conceito de laicidade possa ser bem definido, a histéria e as particularidades
culturais e politicas de cada na¢do demonstram que esta proposi¢do adota formas distintas em
variados contextos a partir da modernidade e sua secularizacdo. O resultado disso é uma
configuracdo de laicidade diversificada nos paises em que se assume publicamente essa
proposta politica>. Neste sentido, é possivel discorrer sobre as particularidades deste conceito

tendo como fio condutor o caso brasileiro.

Cunha (2013) divide a historia da laicidade do Brasil em duas “ondas”. A primeira
teve inicio a partir de mudancas econémicas do Brasil imperial®®. A dependéncia de escravos
para a producdo agricola era defendida pela Igreja Catolica, todavia, esse consenso a respeito
da exploracéo escravista era contestado pelas iniciativas externas quanto ao fim da escravidéo.
A eminente possibilidade de negros e negras serem considerados cidadaos brasileiros “[...] era
apavorante para as elites” (2013, p. 35-36), ainda mais pela possibilidade da existéncia de um
ndmero elevado de pagdos livres, um claro caso de racismo e discriminacdo religiosa. A
forma como a hegemonia imperial resolveu este cenario foi desvincular a Igreja Catdlica do
Estado para incentivar a imigracdo de europeus, assim, seria possivel que cristdos, mas ndo
exclusivamente catolicos, tivessem interesse em residir no Brasil e ndo escolher
exclusivamente os Estados Unidos, onde os protestantes apontavam maior interesse por conta
de ndo existir uma religido oficial®’. J4 “nas décadas de 1870 ¢ 1880, a luta de liberais,

macons e positivistas pela separacdo entre Igreja e Estado provocou verdadeira ebulicdo

> Oro (2011, p. 221) faz uma discussdo apontando as caracteristicas da laicidade no Brasil e no Ocidente,
comentando sobre as peculiaridades de Estados da Europa e da América Latina. Chega a conclusdo que “essa
heterogeneidade aponta para a existéncia de distintas formas de laicidades, sempre adaptadas a histéria e a
cultura de cada pais”. O ensejo é propicio para citar o trabalho de Stefano (2011), que apresenta uma perspectiva
histérica de explicacdo dos processos de secularizagdo e laicidade na Argentina.

% Oro (2011, p. 224-225) contribui para compreender a relacéo entre Estado e religio no Brasil afirmando que
“durante todo o periodo colonial (1500-1822) e imperial (1822-1889), o catolicismo foi a Unica religido
legalmente aceita, ndo havendo liberdade religiosa em nosso pais”. Este cenario também foi palco de varios
conflitos entre a Igreja Catdlica e seus aliados politicos e econdmicos contra grupos que desejavam efetivar a
liberdade religiosa em territorio brasileiro.

5" Um motivo crucial da preferéncia de cristdos néo catélicos em imigrar para os Estados Unidos ao invés do
Brasil era que a relacéo entre Igreja Catdlica e Estado brasileiro concedia muitos privilégios aos catélicos na
esfera social, legal e econdmica, fato que ndo ocorria em paises que ndo possuiam a Igreja Cat6lica como
religido oficial.
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politica no Brasil” (2013, p. 38), onde um lado se posicionava a Igreja Catolica com seus
interesses em manter-se como religido oficial, e grupos que clamavam pela “[...] neutralidade

em matéria de crenga religiosa” (2013, p. 39).

Dessa disputa ocorrida na primeira onda laica, citamos dois documentos importantes
que afirmaram o Brasil como Estado Laico. O primeiro foi o Decreto n® 119-A de 7 de janeiro
de 1890, oficializado num periodo recente apds a proclamacdo da Republica, que “[...]
determinou plena e total liberdade de culto, suprimindo as restri¢ces até entdo vigentes aos
ndo catdlicos, a0 mesmo tempo que proibia todos os niveis do Poder Publico de estabelecer
alguma religido, bem como criar diferencas entre os habitantes do pais por motivos de crencas
[...]” (CUNHA, 2013, p. 41). O segundo documento que ratificou a laicidade do Estado
brasileiro foi a Constitui¢ao de 1891, declarando “a Igreja Catolica separada do Estado — ela
passou entdo, da esfera publica para a esfera privada” (2013, p. 42), inclusive determinando

que o ensino publico fosse laico.

A segunda onda laica descrita por Cunha (2013) se baseia em conquistas legais que
ofuscaram o poder até entdo ostentado da Igreja Catolica nos debates publicos. Cita-se a Lei
n° 6.515, de 26 de dezembro de 1977, que alterou a constituicdo de 1967 quanto a dissolucao
do matrimonio e a crescente for¢a da luta dos grupos que defendem os direitos sexuais e

reprodutivos como vitéria da Gltima onda laica no pais®®.

Com esta breve recapitulacdo da histéria com elementos contemporaneos, e ainda
conforme os autores aqui elencados que definem o que ¢ laicidade, “¢ possivel afirmar que o
Brasil € um pais laico”. Diniz e Liongo (2010, p. 12) reiteram que “o dispositivo juridico da
laicidade esta presente em nosso ordenamento constitucional, além de ser periodicamente
reafirmado pelos acordos internacionais dos quais o Brasil ¢ signatario [...]”. Conforme
Lacerda (2014, p. 182) “é importante notar que a laicidade tem que apresentar (1) a separacao
institucional entre Estado e igreja, (2) a inexisténcia de doutrina oficial de Estado e (3) o

pressuposto societal da seculariza¢do”, caracteristicas que o Brasil evidencia.

Quanto as possibilidades de configuracdo de laicidade, alguns autores caracterizam o
Brasil a partir de conceitos diferentes. Para Diniz e Liongo (2010, p. 23), a laicidade brasileira

¢ pluriconfessional, em que as religides “participam ativamente das institui¢des basicas do

%8 Sobre os direitos e liberdades sexuais e reprodutivos, Fischmann (2012) destaca que a Igreja Catdlica sempre
teve interesse em influenciar a orientagBes de setores publicos quanto a temas que geralmente entravam em
dissondncia com as posicdes religiosas, 0 que provoca descontentamento por parte desse setor quando presencia
a crescente garantia de expressdo de grupos que defendem direitos LGBT, por exemplo.
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Estado™®, diferentemente da neutralidade confessional, em que ha rejeicdo por parte do
Estado do interesse em qualquer tipo de vinculo com instituices religiosas, como o0 caso da
Franca. Lacerda (2014) apresenta varias diferengas entre “tolerancia restrita”, “tolerancia
ampliada” e “laicidade”, além de distinguir a laicidade positiva da laicidade negativa que,
diante das definicGes expostas pelo autor, o Brasil se enquadra como um pais que adota a
laicidade positiva. Lacerda tece criticas a este modelo, pois considera que se trata de uma
configuracdo a qual propicia beneficios a algumas instituicdes religiosas, em especial aquelas

que dominam o campo religioso.

Portanto, em tese, o Brasil é um Estado laico em que as religides possuem a liberdade
de intercalar seus interesses com 0s seculares no espago publico, sem que isto influencie
oficialmente a organizacdo da nacdo. Nao obstante, a problematica € justamente galgar éxito
no impedimento da influéncia direta das religibes nos poderes legislativo, executivo e
judiciério.

E justamente por isto que a laicidade do Estado brasileiro ndo pode ser confundida
com alguns equivocos muitas vezes criados por interesses politicos de grupos religiosos. Para
evitar ambiguidades desta natureza e evitar criticas a laicidade com interesses politicos,
Cunha e Oliva (2014) elaboraram um texto explicando e descontruindo as “sete teses

equivocadas sobre o Estado laico™®.

Explorar essas teses equivocadas, bem como as
explicagdes para evita-las, além de se tornar um elemento importante para a defesa do Estado

laico, ajuda a caracterizar os pressupostos do modelo de laicidade brasileira.

A primeira tese equivocada é a confusdo de que o Estado laico seria 0 mesmo que um
Estado ateu. Tal afirmacdo é refutada quando se compreende o conceito de laicidade e suas
pressuposicBes, principalmente aquela que isenta quaisquer beneficios a grupos religiosos,
justamente porque ha a existéncia de religides e crencas. Um Estado ateu ndo contempla a

possibilidade de existir institui¢cbes eclesiasticas em seu territorio. Portanto, a diferenca esta

> Ainda conforme as autoras, o grande desafio da laicidade pluriconfessional brasileira é de constituir um espaco
publico em que todas as religides participem igualmente do espaco publico, sem a existéncia privilégios a
alguma instituicdo, como historicamente a Igreja Cato6lica teve.

% |nteressante notar que a fundamentagéo socioldgica empregada pelos autores é a nogdo de “campo” e “campo
religioso” proposta por Pierre Bourdieu, para explicar as disputas entre o campo religioso e politico, bem como
suas interfaces, visto que “embora o campo religioso busque autonomizar-se dos demais campos, ele tem
entradas em outros” (CUNHA e OLIVA, 2014, p. 208). Dai a importancia em considerar as exposi¢cdes do
primeiro capitulo, para compreender as motivacg@es religiosas que em determinadas circunstancias de disputa,
pretendem deslegitimar a laicidade e seus pressupostos a organizacdo do Estado brasileiro, no intento de galgar
poder no campo politico.
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em que o Estado laico propde a igualdade, na neutralidade, da existéncia das religides,
enquanto que o Estado ateu exclui a possibilidade de existir religides em uma nacao.

O segundo equivoco é dizer que o Estado laico € sinbnimo de Estado multirreligioso.
Esta tese e a quinta explorada pelos autores, cuja afirmacdo é que o Estado laico € um
instrumento estratégico para a ascensdo de grupos religiosos pequenos, pode ser explicada e
refutada com os mesmos argumentos. Isto porque a laicidade pressupde neutralidade tanto
para religides e crencas, quanto também para a ndo crenca. Neste sentido, assumir que 0
Brasil é um Estado multirreligioso é desconsiderar cidaddos que ndo professam crenca, além
de propor que o Estado tem alguma obrigacdo com todas as religides existentes no territorio,
ou que ha maiores garantias para religides pequenas ascendentes na disputa por figis. A
verdade € outra. Trata-se de o Estado se manter neutro, tanto nas disputas do campo religioso,
como em qualquer assunto que incida debates ndo publicos sobre crenca e descrenca. O
ambito privado da fé e do ceticismo ndo deve interessar ao Estado, a menos que isto tenha

influéncia direta com a estruturacdo e organizacao de interesses publicos.

Dizer que o Estado ¢ laico, mas “o povo ¢ religioso”, € a terceira tese equivocada
discutida por Cunha e Oliva. Essa afirmacdo é muito utilizada como subterflugio para
argumentacdes de interesse politico, por liderangcas de religibes dominantes do campo
religioso para manter os interesses destas instituicdes no debate sobre assuntos publicos:

Um dos interesses centrais ao se defender que “o Estado ¢ Laico, mas o povo
¢ religioso”, € o de manter a tutela religiosa sobre o povo. Busca-se usar este
argumento para assegurar que o Estado seja usado por institui¢des religiosas
para exercicio desta tutela. [...] O que o Estado Laico garante é que essas
questdes [de interesse publico] sejam debatidas por toda a sociedade, para
que a legislacdo seja mantida ou alterada, sem interdicGes que convém a
apenas parte dos cidaddos, os adeptos de certas religibes (CUNHA e
OLIVA, 2014, p. 214).

Esta artimanha utilizada por grupos religiosos pode comprometer debates importantes
para a sociedade, incluindo o avanco da garantia de direitos de grupos discriminados por
motivos religiosos, como mulheres e a questdo do aborto e o grupo LGBT com a pauta da
adocdo e do casamento entre pessoas do mesmo sexo. Um modo de refutar essa tese €
considerar que mesmo que a populacdo em sua maioria seja religiosa, isto ndo significa — e
nunca devera significar — que uma ideia religiosa ou crenca especifica deva ser o fio condutor

para debates de temas de interesse publico.
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A quarta tese equivocada € afirmar que o Estado laico € um estrangeirismo que ndo
convém ao Brasil. Primeiro afirma-se erroneamente que o Brasil possui um exemplo de
tolerancia religiosa impar no mundo, porém, a historia demonstra o contrario, em especial a
discriminacdo sofrida pelos adeptos das religides de matriz africana. Portanto, o erro esta em
afirmar que um modelo de laicidade externo ndo é possivel para o Brasil. Deve-se considerar
que ha um modelo proprio de laicidade brasileira, que se estabeleceu e estd em continua
transformacédo de acordo com as caracteristicas sociais e religiosas que o pais apresenta em

determinados periodos historicos.

Explicitado a quinta tese juntamente com a segunda, passamos para 0 sexto equivoco
quanto ao Estado laico, de que este é destituido de moral ou ética. Esta tese é utilizada de
modo estratégico pelos protagonistas do campo religioso, com a defesa de que sem os valores
religiosos uma nacdo ndo tera uma perspectiva ética e acabara perdendo as bases para um
convivio harménico em sociedade. Além de ser uma tentativa de abrir espago para incutir
valores religiosos em instituicdes publicas, este equivoco desconsidera que moral ou ética ndo
estdo inexoravelmente associados a religido. A ética laica ou secular também é uma
possibilidade, inclusive melhor indicada para orientacdo de uma nacdo neutra em matéria

religiosa.

Por fim desta exposicdo importante da reflexdo de Cunha e Oliva, temos a Ultima tese
equivocada, que afirma que Estado laico é antidoto contra fundamentalismos religiosos.

Quanto a isso, 0 escrito dos autores € esclarecedor:

O Estado laico ndo é, por principio, contra nem a favor de movimentos
fundamentalistas, ja que ndo é ator do campo religioso. Nem quando entram
em acordo, como na mobilizagéo de seus adeptos contra as politicas publicas
no tratamento do aborto como questdo de salde coletiva. Nem quando estdo
em desacordo, como no caso da maior, menor ou nenhuma tolerancia diante
das politicas publicas de combate a homofobia. O Estado Laico tampouco
esta a favor dos aggiornati contra os fundamentalistas, ou dos “bons” contra
os “maus” religiosos, porque ele é imparcial nas disputas internas ao campo
religioso. O que o Estado Laico deve garantir, efetivamente, € um
antidoto as consequéncias deletérias da acdo politica dos religiosos
fundamentalistas e de seus opositores no campo religioso, em especial
guando avancam sobre os cofres publicos para o financiamento de suas
praticas particulares; e quando constrangem as politicas publicas que
dizem respeito a cidadania e ao desenvolvimento cientifico. (CUNHA e
OLIVA, 2014, p. 224, grifo nosso).

O posicionamento do Estado diante de fundamentalismos, como esclarece os autores,

deve ser neutro no ambito privado, isto &, nas disputas do campo religioso. S6 ha acdo contra
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fundamentalismos religiosos por parte do Estado quando isto influéncia os interesses
propriamente puablicos, ou que afetem a liberdade de expressdo e crencga. Dito de outra forma,
0 Estado ndo pode intervir — e nem tem interesse — em concepgdes teoldgicas ou religiosas
fundamentalistas, possivelmente alheias aos direitos humanos, que séo propagadas em Igrejas
e outros tipos de instituicdes religiosas. S6 se faz necessario algum tipo de intervencao
quando esse pensamento acaba por interferir nas agbes publicas provenientes dos trés poderes
ou prejudique a multiplas possibilidades de manifestacdo religiosa, indo de encontro que as

pressupostos constitucionais.

Para Cunha e Oliva (2014), a desconstrucao destes equivocos e a acdo permanente do
Estado, por via de suas instituicdes, para fazer-se respeitado o principio da laicidade, € uma
condicdo imprescindivel para que o Brasil possa oferecer um espaco publico destituido de
influéncia religiosa e aberto a todos os tipos de express@es, sejam propriamente religiosas ou
seculares, sem que nenhuma religido, dominante ou dominada, majoritaria ou minoritéria,
tradicional ou progressista, venha a interferir na configuracdo e elaboracdo legislativa e

juridica da nacdo. Fischmann elucida esta prerrogativa:

[...] o direito a liberdade de manifestacdo dessas liberdades no espago
publico, individual ou coletivamente, a ninguém autoriza impor sua propria
crenca aos demais. Nenhuma crenca, assim, pode definir a determinar a
esfera pablica, nem pode tornar obrigatdrio os seus valores e determinacdes
para todos da sociedade, mesmo para 0s que ndo sejam seus adeptos, nem
pode tornar suas leis religiosas parte de leis civis — e isso € garantido pelo
Estado laico. E que a imposi¢io de um grupo representa, em si, restricao as
demais crengas e pessoas, configurando a tirania de uns sobre outros,
independentemente do argumento utilizado para tentar justificar semelhantes
dominacdo. Dai a relevancia insubstituivel do carater laico tanto do Estado,
quanto da prépria esfera publica internacional (2012, p. 32).

Para finalizar a explanacdo da relacdo entre direitos humanos e laicidade no Brasil,
citamos o Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH-3) (BRASIL, 2010), e uma
cartilha desenvolvida e distribuida pela Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica, intitulada “Diversidade religiosa e direitos humanos” (BRASIL, 2013).

O PNDH-3 apresenta varios eixos orientadores que pretendem firmar as proposi¢es
dos direitos humanos oficialmente no funcionamento das instituicdes publicas do Estado. Ha
alguns objetivos sugeridos pelo programa que abordam o tema da religido, como “estabelecer
instrumentos para combater a discriminagdo religiosa sofrida por criangas e adolescentes”

(BRASIL, 2010, p. 80), bem como todas as recomendagdes do seu “Objetivo Estratégico VI:
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Respeito as diferentes crencas, liberdade de culto e garantia da laicidade do Estado.”, que

inclui:

a) Instituir mecanismos que assegurem o livre exercicio das diversas praticas
religiosas, assegurando a protecdo do seu espaco fisico e coibindo
manifestacdes de intolerancia religiosa. [...]

b) Promover campanhas de divulgacdo sobre a diversidade religiosa para
disseminar cultura da paz e de respeito as diferentes crencas®. [...]

d) Estabelecer o ensino da diversidade e histdria das religides, inclusive as
derivadas de matriz africana, na rede publica de ensino, com énfase no
reconhecimento das diferencas culturais, promocdo da tolerdncia e na
afirmacé&o da laicidade do Estado. [...]

e) Realizar relatorio sobre pesquisas populacionais relativas a praticas
religiosas, que contenha, entre outras, informagdes sobre nimero de religiGes
praticadas, proporgao de pessoas distribuidas entre as religides, proporcao de
pessoas que ja trocaram de religido, nimero de pessoas religiosas nao
praticantes e nimero de pessoas sem religido (BRASIL, 2010, p. 100-101).

Ja a cartilha faz mencdo a DUDH, relacionando com proposicdes de tolerancia de
diversas religides, além de outras afirmacbes importantes para a valorizacdo da dignidade
humana defendida por grupos de ateus. Ndo obstante, explora também as disposicoes legais
que oferecem respaldo para a existéncia da diversidade religiosa no Brasil, afirmando a
laicidade como posicdo de tolerancia e desvinculo de interesses e pautas que se remetem a
todo o povo com intencgdes religiosas especificas. Na cartilha € mencionado o PNDH-3 como
um documento importante para a legitimacdo da laicidade do Estado e o combate a

discriminacdo religiosa.

Aqui fica clara a relacdo entre direitos humanos e laicidade, na intencdo do Estado
brasileiro apresentar como que o diadlogo entre os principios dos direitos humanos esta
intimamente ligado aos pressupostos de um Estado laico. Ambos 0s documentos séo
elaboracdes do governo brasileiro, no esforco de oferecer politicas ptblicas®® para que seja
reconhecida a supremacia da dignidade da pessoa humana sempre que a religido for tematica

de debate. A intengdo € justamente conceber um espaco em que ndo haja privilégios de

%1 0 item C néo foi citado porque sua pauta foi revogada pelo decreto n° 7.177, de 12.05.2010. Discorreremos
sobre este acontecimento no préximo topico.

%2 Rua (1998, p. 232) define politicas publicas como o “[...] conjunto das decisdes e acdes relativas & alocacio
imperativa de valores”, e partir desta definicdo, problematiza o conceito em seu texto. J& Johnson (2011, p. 181)
compreende como o “[...] conjunto de decisdes e instituigdes provindas do acervo organizacional estatal com
vistas a organizar a sociedade de conjunto — isto é, O Estado intervém, ou se omite, nas decisdes relacionadas a
economia, a politica e as questdes sociais”. Deste modo, no sentido da discusséo proposta por este trabalho, as
politicas publicas sdo agdes concretas do Estado, que poder ser dirigidas a demandas sociais, como 0 combate a
intolerancia religiosa, por exemplo.
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instituicdes religiosas, para que a garantia dos direitos seja possivel sem o impedimento
hipoteticamente proporcionado por posicionamentos teolégicos ou baseado em crengas. E
dessa forma que € possivel afirmar a laicidade como um direito fundamental que congrega os
principios dos direitos humanos, tornando-se um instrumento de efetivacdo institucionalizada

das posicOes defendidas pelos direitos humanos em matéria religiosa.

E por isso que um Estado que adota o principio da laicidade deve comprometer-se em
defender os direitos de grupos que muitas vezes sdo alvos de fundamentalismos religiosos,
que justificam os ataques pela ndo aceitacdo dos direitos adquiridos, que sdo vistos como
contraditorios com as posicdes defendidas pelas ideias religiosas. Ndo obstante, a garantia dos
direitos ja adquiridos, ou fundamentais, ndo basta como dever do Estado, mas sim a intensa
busca de novas conquistas, isto é, na procura de firmar como direito fundamental as pautas
qgue os direitos humanos reivindicam, a mercé de qualquer posicionamento religioso
excludente e discriminatério. Esta € a demonstracdo da relagdo proficua entre direitos

humanos e laicidade no Brasil.

Todavia, a realidade aponta para varios problemas de origem religiosa que se enfrenta
no campo politico e religioso para a efetivacdo dos direitos humanos, mesmo com a clara
afirmacdo de que o Brasil é laico. A intensa atuacdo religiosa em interesses publicos, ou sua
influéncia naquilo que compromete a tolerdncia pode ser visualizada em nosso pais. Esta
constatacdo é importante para entender que ndo bastam os principios dos direitos humanos ou
os dispositivos politicos da laicidade no Brasil para que a discriminagao religiosa ndo ocorra e
a liberdade de expressdo seja possivel, mas sim no enfrentamento de articulacGes
fundamentalistas que pretendem abarcar o campo politico e marcar presenca em assuntos
publicos. Como afirma Bobbio (2004), o desafio dos direitos humanos nao deve focar em sua
justificacdo, seja filosofica ou histdrica, mas no intenso trabalho de seu reconhecimento e

protecdo enquanto algo legitimo para todas as na¢des.

Neste sentido, 0 proximo topico busca explorar essas a dindmica da presenca religiosa
em espagos publicos, no interesse de problematizar as instancias permeadas por esse

fendbmeno no Brasil.

2.2 Intolerancia religiosa no espaco publico brasileiro: provocacoes a laicidade

No topico do primeiro capitulo intitulado “Religido e espaco publico no Brasil: dos

Censos as interpretacdes sociologicas”, discutimos a disputas do campo religioso brasileiro
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baseado em dados censitarios, juntamente com o aporte de interpretagcdes socioldgicas, no
objetivo de demonstrar o cenario religioso brasileiro, ainda que com ressalvas quanto as

limitacOes de se ter o Censo como perspectiva de compreensao.

Aliado ao que ja foi discutido anteriormente, o presente tépico visa discutir alguns
casos de intolerancia religiosa ocorrentes no espaco publico brasileiro, além apresentar
fendmenos politicos em que a religido apresenta notavel presenca. Ndo pretendemos uma
abordagem e apresentacdo que ofereca uma vastiddo de pesquisas e dados sobre intolerancia
religiosa no Brasil, mas sim, ilustrar como alguns exemplos desta natureza podem demonstrar
os desafios que sdo enfrentados para a plena vigéncia da laicidade, tanto no espaco publico,
como na defesa da liberdade religiosa e de expressdo. Portanto, diferentemente de uma
abordagem quantitativa, baseada em dados estatisticos de pesquisas que englobam toda a
populacdo de um pais, neste momento o enfoque se da mais nas interpretacdes qualitativas
que os estudos sobre intolerancia religiosa e presenca das religibes no campo politico

oferecem.

Parafraseando Silva (2007a, p. 09) para entendermos a definicdo de intolerancia
religiosa, este autor aponta que ¢ “[...] a atitude de ndo aceitar a pratica religiosa do outro
usando violéncia fisica, psicoldgica, escrita ou verbal com a finalidade de combaté-la”. Ja
segundo a cartilha sobre “diversidade religiosa e direitos humanos” mencionada ao fim do
topico anterior, entende-se que “intolerancia religiosa € um conjunto de ideologias e atitudes
ofensivas, discriminatorias e de desrespeito as diferentes crencas e praticas religiosas ou a

guem ndo segue uma religido” (BRASIL, 2013, p. 09), e afirma que:

No Brasil, a intolerancia religiosa ndo produz guerras, nem matancas como
em outros paises. Entretanto, muitas vezes, o preconceito e a intolerancia
estdo presentes no nosso contexto e se manifestam pela humilhagdo imposta
para com aquele que é “diferente”. Outras vezes, 0 preconceito se manifesta
pela violéncia. No momento em que alguém é humilhado, discriminado,
agredido devido a sua cor ou a sua crenga, ele tem seus direitos
constitucionais, seus direitos humanos violados (BRASIL, 2013, p. 04,
grifo nosso).

A principio, as duas propostas de definicdo do que € intolerancia religiosa tendem a
apontar que se trata de intolerancia apenas quando opressor e oprimido provém de matrizes
religiosas diferentes, por exemplo, uma religido cristd ser intolerante com uma religido de
matriz afro-brasileira. Porém, quanto a este conceito, acreditamos que é possivel transcender

os limites de uma intoleréncia estritamente direcionada as questfes religiosas, incluindo
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outros tipos de manifestagdes do “outro”, cuja expressdo ndao é aceita ou condenada como
imoral por instituicdes ou crencas religiosas, a exemplo, manifestacdes culturais, praticas
comerciais e sexualidade. Com base no que ja se foi discutido sobre rejeicdes religiosas em
Weber, € possivel que a intolerancia religiosa abarque outros elementos alvo desta
intolerancia, pensando as esferas mundanas com racionaliza¢6es proprias. Ndo obstante, Silva
(2007a) e a cartilha (BRASIL, 2013) apontam que a intolerancia religiosa pode promover o
racismo. Podemos, neste sentido, englobar outras promocdes de ndo aceitacdo do outro além
do preconceito pela cor da pele, como a homofobia e preconceito de género. Os exemplos
apresentados serdo Uteis para refletir a respeito da possibilidade de abrangéncia do conceito,

sem desconsiderar sua esséncia original.

Para contextualizar os caminhos da presenca religiosa no espaco publico brasileiro,
iniciamos com o texto de Mariano (2011, 238), que faz uma recapitulacdo de acontecimentos
no Brasil mostrando “[...] que a concorréncia entre catdlicos e pentecostais extrapolou o
campo religioso e migrou para as esferas midiatica e politico-partidaria”, além disso, o autor
“[...] destaca a ocorréncia de intensos embates na esfera publica brasileira entre grupos
cristdos e laicos a respeito do lugar e do papel da religido, da laicidade estatal, dos direitos

humanos, sociais, sexuais e reprodutivos de minorias”.

Mariano (2011) vai de encontro com algumas proposicdes de Cunha (2013),
mostrando que mesmo apds o advento do Brasil Republica e a afirmacdo de separacdo entre
Igreja e Estado, o poder da Igreja Catolica no espaco publico estatal se mantinha muito forte,
sustentado por mecanismos de discriminacdo contra religibes espiritas e de matriz afro-
brasileira. E a préatica da discriminacdo ndo era reproduzida apenas pelas instancias do poder
executivo, visto que “a policia e o judiciario reprimiram severamente 0s ritos, cultos e praticas
afro-brasileiros até os anos 1940, enquadrando-0s como crimes de feiticaria, curandeirismo e
charlatanismo” (MARIANO, 2011, p. 246). Com tais acontecimentos nesta época, Mariano
(2011, p. 247) aponta que a “[...] umbanda levaria décadas para ser reconhecida como

religiéo”63.

% Mesmo que hoje em dia as religides de matriz africana e afro-brasileira possuam a garantia do direito a
manifestacdo religiosa, em especial pela afirmacdo da laicidade no Brasil, fatos que contestam os limites desse
direito ainda sdo ocorrentes, perpetrados inclusive pelo poder judiciario. Um caso ocorrido em 2014 ilustra a
discriminacéo religiosa contra a Umbanda e 0 Candomblé. Numa decisdo questionavel, proveniente de uma agédo
do Ministério Publico Federal que pedia a retirada de videos na internet que promoviam a intolerancia religiosa
contra estas religides, um juiz federal considerou que a Umbanda e o Candomblé nédo sdo religides porque nao
apresentam caracteristicas essenciais para serem reconhecidas como tais. Conforme noticia publicada no Jornal
Folha de Sao Paulo, o juiz considera que é preciso que uma religido tenha um livro sagrado, uma hierarquia
religiosa e uma divindade a ser venerada. E evidente que para o juiz religido apenas sio aquelas que apresentam
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O autor afirma que na década de 1950 a pluralidade religiosa ainda ndo era possivel de
ser percebida, vindo a apresentar alguma mudanga notéria apds as movimentacfes para a
redemocratizacdo do pais, no final do século XX, juntamente com a ascensdo evangélica e o
interesse destes em terem espacos na politica e na midia, em especial a televisdo. Isso
proporcionou a possibilidade de “transito religioso no pais” (MARIANO, 2011, p. 247). Neste
sentido, o pentecostalismo surtiu um efeito positivo para a liberdade religiosa no Brasil.

Ja a partir de 1980, a Igreja Catolica viu-se ameacada em perda da hegemonia no
campo religioso®. Apés as ameacas advindas dos pentecostais, os catélicos se propuseram
estratégias televisivas e politicas para a disputa do campo religioso, 0 que veio a mudar a
perspectiva de enfrentamento entre as denominagdes religiosas, agora ocorrente na esfera da
comunicacdo publica. O detalhamento da atuacéo catolica na politica, contudo, demonstra que
0s interesses ndo eram apenas disputar terreno com pentecostais, mas sim abordar outras

questdes que interessavam ao espago publico:

Seguindo orientagdo do Vaticano, a Igreja Catolica veda a atuagdo do clero e
incentiva a participacdo de leigos na politica partidaria, como recurso para se
dissociar do desgaste politico e moral dos governos de plantdo e das
contingéncias do jogo partidario. Prefere atuar no campo politico por meio
do lobby da CNBB, da pressdao direta de liderancas catolicas sobre
parlamentares e dirigentes politicos, da realizacdo de parcerias com 0s
poderes publicos, da vocalizagéo e da publicizacdo de seus valores religiosos
e de suas bandeiras politicas na midia e em sua vasta rede religiosa. Desse
modo, pressiona autoridades e poderes politicos para regular e legislar sobre
direitos e implantar politicas publicas em conformidade com principios
catélicos relativos a moral familiar e sexual, ao aborto, ao uso de métodos
anticonceptivos, a educacdo religiosa em escolas publicas, a unido civil de
homossexuais e a eutanasia (MARIANO, 2011, p. 249).

Em 1985, com a disputa religiosa adentrando o campo politico, 0s pentecostais
tiveram de mudar sua concepcdo de evitar atuarem politicamente, e assumiram
posicionamento semelhante da Igreja Catolica. A religido ndo se propunha mais ao embate
contra adversarios apenas oriundos do campo religioso, e expande-se, com posi¢des politicas,

incrementando em sua pauta outras questdes:

as caracteristicas essenciais da matriz judaico-cristd, numa clara manifestacdo dos limites de se pensar a plena
diversidade religiosa no Brasil. Fonte: <http://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/05/1455758-umbanda-e-
candomble-nao-sao-religioes-diz-juiz-federal.shtml>.

% Apos 1980, as liderangas catdlicas brasileiras sofreram pressdo pela perca de poder no campo religioso. Aliado
e tais descontentamentos, “[...] Jodo Paulo II, em todas as visitas que fez ao Brasil, reclamou da invasdo e

expansdo das ‘seitas’ e cobrou reagdo imediata da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)”
(MARIANO, 2011, p. 249).
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Os pentecostais abandonaram sua tradicional autoexclusdo da politica
partidaria, justificando seu inusitado ativismo politico — antes proibitivo,
porque tido como mundano e diabdlico — com a alegacdo de que urgia
defender seus interesses institucionais e seus valores morais contra seus
adversarios catolicos, homossexuais, “macumbeiros” e feministas na
elaboracdo da carta magna. Para tanto, propuseram-se as tarefas de
combater, no Congresso Nacional, a descriminalizacdo do aborto e do
consumo de drogas, a unido civil de homossexuais e a imoralidade, de
defender a moral cristd, a familia, os bons costumes, a liberdade religiosa e
de culto e de demandar concessdes de emissoras de radio e tevé e de
recursos publicos para suas organizages religiosas e assistenciais (Pierucci,
1989; Freston, 1993). Os pentecostais, a0 mesmo tempo que faziam
referéncia ao tradicional adversario catélico, aludiam a seus adversarios
laicos, como justificativa para “irmdo votar em irmao”, seu novo lema
(MARIANO, 2011, p. 250-251).

Na década de 1990, as mudancas de disputa no campo religioso, agora com
neopentecostais atuando amplamente com recursos midiaticos, acabam por utilizar da
intolerancia religiosa contra religides afro-brasileiras como tatica de competicdo®. Aliados ao
éxito de insercdo na politica estdo as estratégias de mercado de instituicdes religiosas que
buscam espagos midiaticos para a propaganda de sua fé e a busca por novos fiéis. Esta
intolerancia as crencas e cultos ndo cristdos perdura até hoje por alguns segmentos cristos,

cuja justificacdo dos atos se baseia a partir dos fundamentos dos textos biblicos:

De inicio, os neopentecostais (representantes especialmente pela Igreja
Universal do Reino de Deus) escolheram como “inimigos™ a religiosidade
afro. Ndo tardou a aparecer conflitos envolvendo intolerancia religiosa. A
competicao pelos fiéis se acirrou. Agora nao era suficiente apenas o templo
como lugar de propagacéo religiosa. O uso dos meios de comunicacdo de
massa passou a ser o principal veiculo de divulgacdo da mensagem crista
desses grupos neopentecostais. Televisdes, jornais e radios tornam-se arte
integrante do patrimdnio das igrejas. [...] As histdrias de intolerancia nos
textos biblicos continuam servindo de parametro para as agdes de
intolerdncia nos dias atuais. O cristianismo exige exclusividade, prega o
monoteismo como Unica verdade, e 0s grupos neopentecostais fazem relacao
dos males sociais com outras divindades ndo-cristés (SILVA, 2007a, p. 14).

No sentido de explicar a presenca religiosa entre os poderes executivo e legislativo,

olhar para os periodos eleitorais pode incrementar a compreensdo. E possivel questionar a

% Qs trabalhos de Birman (2011), Silva (2011) e o livro organizado por Silva (2007b) exploram com maior
énfase as religiGes de matriz afro-brasileira e as interfaces existentes com outras religiées, onde um dos escopos
é a intolerancia religiosa e racismo ocorrente. Fernandes (2013) também proporciona reflexdo a respeito, mas
incorporando ao debate a violéncia “letal” que pertencentes do grupo LGBTTT ligados as religides afro sofrem
no Brasil.
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laicidade e sua efetividade nas instituicOes e posicionamentos politicos do Brasil dada a forca
que a religido apresentou nas duas Ultimas elei¢bes. Alias, Pierucci (2011b) mostra que esta
influéncia da religido na politica ndo é recente, advém desde a o periodo de 1980 com a

redemocratizacdo do pais:

Isso ocorre pelo menos desde a eleicdo de 1986 para o Congresso
Constituinte. Desde entdo ficara combinado que a investida religiosa em
processos eleitorais para produzir votos é efetiva e eficaz. Sobretudo quando
se contenta em carrear para candidatos que sdo eclesiasticos de profissdo o
voto do eleitor religioso socialmente conservador. E ser socialmente
conservador, ja& sabemos, ndo e prerrogativa exclusiva do bon peuple
catélico. E também uma das caracteristicas ideoldgicas do eleitor evangélico
tipico, e nesse modo de ativismo eleitoral também ja sabemos que os
pastores evangélicos ficaram mais escolados e autoconfiantes. Com sucesso
mais garantido, porem, s6 quando tomam parte em disputas para cargos
parlamentares. Estdo ai como prova as tais “bancadas evangélicas” que se
formam desde 1986 na Cé&mara Federal, nas assembleias legislativas e
camaras de vereadores (PIERUCCI, 2011b, p. 06, grifos do autor).

Outro fato que Pierucci oferece para demonstrar como a religido interfere na eleicao de
um representante politico é a derrota de Jandira Feghali, do Partido Comunista do Brasil (PC
do B), nas elei¢des para o Senado no Rio de Janeiro em 2006. Um dos temas que a candidata
propunha a época era a legalizacdo do aborto, muito criticado por religiosos fundamentalistas,
acabaram por demonstrar uma “prova indiscutivel de que o voto religioso, uma vez
mobilizado contra um alvo definido, tem forca sim” (2011b, p. 07). Almeida e Bandeira
(2013) ratificam a afirmacéo de Pierucci, ao apresentar um estudo de como o tema do aborto e
a utilizacdo do corpo feminino interferiu tenazmente no segundo turno das elei¢Oes
presidenciais de 2010, onde as religibes hegemdnicas se atribuiram da disputa politica para
buscar impor sua moralidade e tradicionalismo em relacdo aos assuntos de interesse publico,
em detrimento a conquista de direitos sexuais e reprodutivos da mulher. As autoras concluem

que:

Essa eleicdo, como nunca antes na historia do pais, teve uma acentuada
instrumentalizacdo entre politica e religido, j& que crencas e moralidades
religiosas foram empregadas tanto por autoridades religiosas como pelas
campanhas. [...] Esse cenério aponta, de um lado, para a elevada influéncia
religiosa em periodos eleitorais, e de outro, para a constituicdo da esfera
publica atravessada pelas identidades religiosas contemporaneas e pela
territorializacdo do corpo feminino como Idcus legitimado de poder politico,
levando o Brasil a deixar de ser pardmetro de politicas publicas para a
América Latina na “saude das mulheres”, como nos anos 1990 (ALMEIDA
e BANDEIRA, 2013, p. 397-398, grifos das autoras).
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Com este acontecimento é possivel repensar na dimensdo que a intoleréncia religiosa
pode abarcar, para além de ndo tolerar outras religides, e propor a ndo aceitacdo de questdes
relacionadas a salde da mulher como pauta importante no momento de decidir os

representantes politicos de um pais.

Ainda sobre as elei¢des de 2010, a pesquisa de Nicolau (2014) procurou levantar quais
foram as variaveis que influenciaram os votos para os trés principais candidatos no primeiro
turno das eleicGes presidenciais, incluindo Dilma Rouseff do Partido dos Trabalhadores (PT),
José Serra do Partido da Social Democracia Brasileira (PSDB) e Marina Silva do Partido
Verde (PV). Com os resultados foi possivel constatar que além da escolaridade, a religido foi
uma variavel que influenciou a escolha dos eleitores, principalmente pelas relagdes que o0s

candidatos possuiam com vertentes religiosas catolicas e evangélicas:

Afinal, que fatores foram mais decisivos nas probabilidades de votar em
determinado candidato no primeiro turno das elei¢bes presidenciais de 2010?
Entre as variaveis sociodemogréficas, a escolaridade e a religido foram as
que tiveram o impacto mais expressivo. A escolaridade ja havia aparecido
como um fator relevante para distinguir o voto nos candidatos nas eleicdes
de 2002 e 2006. [...] O efeito da religido também foi importante no
contraste entre Dilma e Marina. Entre os evangélicos, a probabilidade
de votar em Marina cresce, enquanto a de votar em Dilma diminui. O
vinculo de Marina com as denominacdes evangeélicas provavelmente foi
um fator decisivo para a sua votagdo nesse segmento, como ja havia
acontecido nas elei¢cdes de 2002 com a candidatura de Garotinho. O que
esta ainda em aberto é se o efeito da religido sobre o voto é dependente da
presenca de candidatos evangélicos na disputa, ou passou a ser um fator mais
estrutural do comportamento eleitoral no Brasil (NICOLAU, 2014, p. 322-
323, grifo nosso).

Pierucci (2011) contribui para entendermos os resultados oferecidos por Nicolau. O
autor menciona que o0s especialistas que estudaram as especificidades das elei¢Oes
presidenciais de 2010 apontam que a falta de pratica religiosa da entdo candidata Dilma
Rouseff, bem como sua fama de ser a favor da legalizacdo do aborto, contribuiram para perca

de votos e o ganho por parte de Marina Silva, muito ligada aos evangélicos.

Quanto as eleicdes realizadas em 2014, alguns trabalhos confirmam a influéncia da
religido na politica. Gongalves (2015) faz um estudo sobre a candidatura do Pastor Everaldo,
do Partido Social Cristdo (PSC), e argumenta que o candidato se apresenta como uma
alternativa para os evangélicos em relacdo aos demais proponentes a presidéncia, em que a

aposta do lider religioso esta na retdrica do conservadorismo moral e socioeconémico. Oro e
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Carvalho Junior (2015), ao estudar as relacfes entre candidatos ao executivo estadual do Rio
Grande do Sul com segmentos religiosos, além de utilizacdo do discurso religioso como

atributo as campanhas, constataram que:

[...] no Rio Grande do Sul ocorreu um aumento em 2014 em relagéo a 2010
de candidatos eleitos que se auto-definiram como religiosos, mais
especificamente, evangélicos. Isto significa que doravante teremos no
legislativo estadual uma pequena, mas sempre ndo desprezivel, bancada
evangélica, a semelhangca do que ocorre no congresso nacional. [...] Isso
significa que se observa na sucessdo dos pleitos eleitorais uma tendéncia
recorrente de fortalecimento da ideia segundo a qual, em nosso pais, religido
e politica sdo instancias sociais que se influenciam mutuamente num
constante movimento de implicagdes e reordenagdes reciprocas (ORO e
CARVALHO JUNIOR, 2015, p. 168-169).

N&o somente os evangélicos pretenderam imbricar seus ideais religiosos com 0s
politicos no momento das eleicdes em 2014. Procopio (2015) analisa duas candidaturas ao
legislativo ligadas ao movimento carismatico da Igreja Catolica, e demonstra que ambas
fabricaram sua acédo politica com sua pertenca e apoio religiosa e outras questdes oriundas do
cenario eleitoral, criando, como o autor salienta, um “movimento multiposicional” dos

candidatos, em que religido e politica dialogam.

O resultado da interface entre religido, politica e midia no Brasil é a constatacdo de um
namero elevado de religiosos ocupando cargos de representacdo politica, juntamente com a
coaliz&o de legisladores organizada e reconhecida como religiosa, como a Frente Parlamentar
Evangélica (FPE), conhecida como “bancada evangélica”. Neste sentido, Tadvald (2015) faz
um estudo sobre a atuacdo da bancada evangélica na eleicdo de 2014, e inicia a exposicao de

seus estudos com um pequeno relato da histéria da FPE:

Ao longo dos governos, a FPE é regularmente protagonista de diversas
polémicas, desde a sua postura conservadora diante de temas sociais de
dificil transito e avango junto a este que se trata, em Gltima instancia, de um
pais constitucionalmente laico. Temas como a legalizagdo do aborto,
descriminalizacdo do uso de algumas substancias psicoativas, os direitos
sexuais e civis, a criminalizacdo da homofobia, diminui¢do da maioridade
penal, aplicacdo da Lei da Anistia, entre outros, revelaram que a FPE advoga
se constituir numa espécie de “primado moral” da nagdo, contudo o histdrico
envolvimento de parlamentares da Frente em diferentes casos de corrupgdo
refutou a ideia desta suposta primazia moral pela qual se pretende vigilante e
modelar. Algo que, todavia, ndo esvaziou 0 seu prestigio junto as suas
populacdes eleitorais, que seguem votando nos candidatos oficiais lan¢ados
por suas igrejas (TADVALD, 2015, p. 260-261).



111

Este autor concluiu que o percentual de deputados evangélicos eleitos na eleicao
passada equivale ao da populacdo declarada evangélica no Brasil, mas ndo significa que a
forca religiosa orienta decisivamente os trabalhos do legislativo. O que se mostra € que 0
conservadorismo religioso ndo é o eixo condutor das politicas da nacdo, nem que a bancada
evangélica detém uma forca superior sobre os demais conchavos existentes no bojo das
articulagdes politicas entre partidos e grupos na Camara Legislativa. Porém, uma concluséo
que ratifica o espectro da intolerancia religiosa no cenario politico é a notoriedade que

exposicao dos ideais conservadores religiosos ganha neste espaco.

No interesse de apresentar a interface entre movimentos religiosos e grupos de
minorias nas disputas eleitorais de 2014, citamos o trabalho de Trevisan (2015), que apresenta
uma andlise de como a relacdo entre pentecostais e o0 movimento LGBT ocorreu. Os
resultados apontam na intensa disputa entre ambos 0s segmentos, fazendo até mesmo com que
Marina Silva, entdo candidata a presidéncia pelo Partido Socialista Brasileiro (PSB) alterasse
uma de suas propostas de campanha sobre o segmento LGBT para atender aos pedidos de
grupos evangélicos que tinha apoio. A autora finaliza mostrando que mesmo com essas
mudancas reivindicadas pela ala religiosa, a forca de um segmento quando impde a anulacéo
de outro pode ndo exercer eficaz influéncia numa disputa eleitoral, visto que ambos os
segmentos (LBGT e pentecostais) tiveram consideravel atuacdo na campanha na defesa de
suas reinvindicagdes. Ainda pensando sobre a reflexdo de Trevisan, podemos considerar que
ndo ha disparidade entre catélicos e evangelicos em relacdo a alguns temas considerados
polémicos, visto que ambos estes segmentos religiosos “[...] pouco distanciam-se quando
postos a frente de questdes como o aborto, direitos sexuais ou a legalizacdo de algumas
substancias psicoativas” (TADVALD, 2015, p. 285).

Diante destes dados, se fazem necessarias algumas ponderacfes para evitar equivocos.
Mesmo com tais evidéncias da influencia da religido nas eleicdes de 2010, Pierucci (2011)
argumenta que o papel religioso longe passou de ser protagonista na disputa politica, visto
que o voto religioso ndo e confidvel o bastante a ponto de decidir um resultado para a
presidéncia, sem considerar outras variaveis e posi¢cGes politicas entre os candidatos,
raciocinio pertinente para também refletir sobre as eleicbes de 2014. Portanto, mesmo a
religido marque notavel presenga num momento decisivo para uma nagéo, ha de se questionar

se sua interferéncia é nodal na disputa.

Outro ponto que se pode problematizar aqui é diferenciar o quao secularizada é a

sociedade brasileira com a laicidade do Estado. O caminho que as pautas eleitorais tomam, de
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acordo com aceitacdo do publico, ndo necessariamente fere os principios laicos de um pais,
porém, é muito provavel que se a variavel religido apresenta notoria forca numa disputa
eleitoral, ditando votos em candidatos com base em seu transito com o pensamento religioso,
muito do que se foi pensando neste periodo pode vir a ser concretizado nas politicas
oferecidas pelo Estado, possiveis de interferir na efetividade da laicidade e da afirmacéo dos

direitos humanos como direitos fundamentais.

Prova disso é a trajetoria e as limitacbes que o PNDH-3 apresentou, mostrando-se
mais polémico dos que seus antecessores. Adorno (2010) mostra que o debate simplista entre
criticos e defensores dos direitos humanos influenciou algumas alteragdes no Programa, tendo
em vista a presenca de posicionamentos conservadores. Muitas criticas foram feitas, advindas
de varios setores, como os militares, por conta de propostas como o eixo “direito a memoria e
a verdade”, e religiosos ou defensores de um tradicionalismo travestido com o jargdo da
“moral e dos bons costumes”. Destacamos algumas propostas que o Programa em questio

apresentou como novo em relagdo ao PNDH-1 e PNDH-2:

[...] o PNDH-3 introduziu vérias inovagdes, como respostas as crescentes
demandas da sociedade civil. Entre elas, algumas provocaram ruidosa
polémica, como a proposta de criacdo da Comissdo Nacional de Verdade, a
descriminalizacdo do aborto, a unido civil entre pessoas do mesmo sexo, 0
direito de adocdo por casais homoafetivos, a interdicdo a ostentacdo de
simbolos religiosos em estabelecimentos publicos da Unido, o “controle
da midia” ¢ a adogdo de mecanismos de mediagdo judicial nos conflitos
urbanos e rurais (ADORNO, 2011, p. 15, grifo nosso).

No texto de Adorno (2010), embora sejam mencionadas as ofensivas provenientes de
religiosos contra o programa, o autor deixa a entender que o ponto que gerou mais polémica
foi a instaura¢do da “Comissdo Nacional da Verdade”, que iria apurar 0s acontecimentos e
violagOes de direitos humanos que ocorreram no periodo da ditadura militar. J& no trabalho de
Faisting (2015), é possivel identificar como as resisténcias contra algumas propostas do
PNDH-3 fizeram com que o texto original fosse alterado. Dentre os temas que sofreram
alteracdo estdo: a revogacdo da criagdo de um ranking dos meios de comunicagédo
comprometidos com os direitos humanos, a alteracdo do texto sobre a descriminaliza¢do do
aborto, dos conflitos agrarios, sobre a promocdo dos direitos humanos nos meios de
comunicacgdo, e indo de acordo com Adorno, mudancas relativas as sugestfes para apuracao
de violacBes em periodos autoritarios. E certo que em muitos destes temas a pressao religiosa

em conjunto com outros segmentos foi vitoriosa a ponto de efetivar mudancas nos textos.
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Em suma o PNDH-3 avangou no que os dois ultimos programas ja vinham propondo
quanto aos direitos homoafetivos, apontando o avanco de sugerir a possibilidade de adocao
por casais do mesmo sexo. As polémicas surgiram sobre varias proposi¢cdes do PNDH-3, mas
h& uma que nos chama mais atencdo, tendo em vista 0s objetivos de nossa pesquisa, que se
refere a0 combate a intolerancia religiosa. Os trés programas afirmaram em seus objetivos
combaté-la, mas o Ultimo foi além, como visto na citagdo anterior, “[...] a0 propor a extingdo
de simbolos religiosos das dependéncias onde funcionam servicos da Unido como garantia de
laicidade do Estado” (ADORNO, 2010, p. 15). No PNDH-3 assim era sugerida: “c)
Desenvolver mecanismos para impedir a ostentacdo de simbolos religiosos em
estabelecimentos publicos da Unido” (BRASIL, 2010, p. 100). Faisting (2015) aponta que
esta proposta, entre outras, tornou-se objeto de interesse da midia, devido a sua polémica.
Contudo, o interesse em retirar simbolos religiosos ostentados em instituicdes publicas foi

revogado pelo Decreto n® 7.177, de doze de maio de 2010.

Ora, este acontecimento é uma constatacdo de que os resultados de uma eleicdo podem
interferir nas propostas politicas do Estado sobre os direitos humanos, incluindo a perca de
forca para a efetivacdo da laicidade. A cultura religiosa esta introjetada de tal modo nas
praticas publicas, que se considerou uma violagdo a “historia” do Brasil a retirada de simbolos
religiosos, mais precisamente cristdos, ostentados nas paredes de reparticdes estatais®. Junto a
tal violagdo estd a cédula do Real, em que em todas as notas a mensagem “Deus seja louvado”
aparece, com o “D” maiusculo, uma mengao especifica a divindade judaico-cristd. A titulo de
analogia — e ndo sugerindo violacGes a laicidade a partir de outras mencdes religiosas —, muito
provavelmente, se fossem sugeridas outras frases para a cédula da moeda nacional ou
simbolos para reparticBes publicas de origem religiosa ndo cristd, ateista ou “satanica”, as
resisténcias surgiriam com voracidade, tal qual ocorreu com as proposi¢cdes do PNDH-3 que

desagradaram segmentos conversadores.

Outra analise importante para pensar a manifestacdo da intolerancia religiosa na
afirmacéo dos direitos humanos e da laicidade, é o estudo desenvolvido por Vital da Cunha e
Lopes (2012), intitulado “Religido e politica: uma analise da atuacdo de parlamentares

evanggélicos sobre direitos das mulheres e de LGBTSs no Brasil”. Aqui os autores propem um

% Ranquetat Janior (2011) faz uma analise da ostentagdo de simbolos religiosos em tribunais de justica no
Brasil, analisando a polémica e os acontecimentos depois de pedidos ao Conselho Nacional de Justiga (CNJ)
para a retirada destes simbolos. A nosso ver o trabalho é pertinente para refletir também sobre a presenca dos
simbolos em todas as instituicdes publicas do pais, e a interface destes casos com a laicidade.
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objetivo diferente de Tadvald (2015), ainda que ambos os trabalhos tenham como grupo

central a “bancada evangélica”.

O enfoque de Vital da Cunha e Lopes (2012) foi em entender os desdobramentos das
acOes dos parlamentares evangélicos quanto a duas polémicas surgidas. Uma ja foi tratada no
neste topico: o aborto como agenda politica nas eleigdes presidenciais de 2010; e outra foi o
caso de tensdo envolvendo neopentecostais quanto a possibilidade do programa Escola Sem
Homofobia, uma proposta de educacdo sobre diversidade sexual, vulgarmente conhecido
como “Kit Gay”, ser promovida nas escolas publicas. Sobre este Gltimo tema os

representantes evangélicos no legislativo tinham o seguinte parecer:

Em torno do [programa] Escola Sem Homofobia, os parlamentares
evangelicos entrevistados falavam do material didatico como uma afronta ao
direito a liberdade de opcéo sexual dos individuos. Isso porque argumentam
gue o material ndo era informativo e sim diretivo, induzindo criancas e
adolescentes que tivessem contato com conteldo dos videos a quererem
experimentar outra orientacao sexual. Afirmam a disposicdo ao didlogo com
0s homossexuais, mas a absoluta recusa ao que seria uma inducdo a
homossexualidade que estaria sendo promovida pelo material educativo
(VITAL DA CUNHA e LOPES, 2012, p. 152).

E interessante como a pressdo se setores religiosos no Congresso Nacional produz
tanto efeito em intengdes politicas voltadas para a promocdo da tolerancia e dos direitos
humanos, mesmo com a afirmacdo categorica constitucional de que o Estado é laico. Ao
negar o “outro”, acusando-0s de modo equivocado de buscar a promogéo de suas condutas de
vida em decisdes da esfera privada por meio das instituicdes publicas, os parlamentares
evangélicos acabam fazendo justamente aquilo que pretendem impedir, isto €, ao deslegitimar
as intencbes de promocdo da dignidade humana na esfera pablica por conta de seus valores
religiosos, acabam por sobrepor suas proprias concep¢des de mundo em debates que devem
ser discutidos sob o ambito da laicidade. Alguns trabalhos, como o de Vital da Cunha e
Lopes, além de outros®’, apontam para os desafios que o Brasil apresenta para tratar fora do
espectro religioso temas como aborto e direitos LGBT. A intolerancia religiosa e o
pensamento conservador mostram-se como um impasse a um Estado Laico de fato, em

detrimento da pluralidade, da tolerancia e dos direitos humanos.

¢7 Citamos os trabalhos de Lorea (2006), Rios (2006), Rosado-Nunes (2008), Duarte el al (2010) e Luna (2014),
para pensar o efeitos do pensamento conserevador e da intoleréncia religiosa sobre o tema da legalizacdo do
aborto e dos direitos LGBTs, bem como outras conjecturas necessarias ao se discutir estes assuntos e sua relagdo
com 0s pressupostos de um Estado Laico.
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Os autores ainda exploram e explicitam os mecanismos utilizados pelos deputados
evangélicos como modus operandi e as formas que constroem seus discursos para combater as
propostas sobre direitos das mulheres e LGBT. Um retorno a Weber neste momento parece
ser benéfico, lembrando a respeito da “profunda” rejei¢do que a esfera religiosa possui quanto
a esfera erdtica, por conta dos antagonismos que ambas as formas de racionalizagdo
concebem o amor sexual, é possivel compreender porque temas como o aborto e as multiplas
possibilidades de relagcbes amorosas entre humanos incomodam com demasia setores
religiosos, em especial conservadores e fundamentalistas. Todavia, constatar que estes dois
temas causam maior alvoro¢o no cenario aqui discutido ndo implica que as rejeicdes
religiosas do mundo ndo interfiram em debates politicos quanto a especificidades de outras

esferas, vide as investidas conservadoras socioeconémicas utilizadas na campanha eleitoral.

Destes trabalhos apresentados, podemos considerar uma reflexdo para perceber os
limites das proposic¢des dos direitos humanos e de um Estado laico como o nosso. Quando se
tornam publicos debates que questionam a legitimidade de propostas em prol aos direitos
humanos, seja relacionado a tolerancia religiosa, aos direitos das mulheres, ou sobre a
garantia de igualdade para casais formados por individuos do mesmo sexo, por exemplo, e as
justificativas das criticas e estas pretensbes para a valorizacdo da dignidade humana sédo
embasadas pela conjuntura politica permeada por vieses religiosos, temos um panorama que

se imp&e como um desafio a efetivacdo da laicidade no Brasil.

E certo, portanto, que a gramatica dos direitos humanos e os dispositivos da legalidade
gue buscam a promocao da tolerancia ndo sdo suficientes para evitar que ocorram praticas que
a vilipendia. Neste sentido, o cenario politico brasileiro, ainda que em tese devesse operar
desconsiderando os pressupostos fundamentalistas ou teoldgicos de quaisquer instituicGes
religiosas ou crencgas, mostra-se em alguns casos como um espaco alheio ao que se espera de

instituicGes que deveriam operar sob o prisma da laicidade.

Neste impasse quanto a garantia de um pais isento de interferéncias advindas do
campo religioso quanto a interesses nao religiosos, poderia ser a educacdo para os direitos
humanos uma alternativa, ainda que considerada suas limitagOes, que pode promover uma
formacdo cidadd comprometida com o respeito a diversidade caracteristica do povo
brasileiro? Poderiam a educacéo e escola ser uma proposta e um espago consideraveis para
uma formagéo pautada pelos ideais da dignidade humana e da laicidade? Estas incdgnitas ora

apresentadas sdo o0 ponto de partida para a discussdo do préximo tépico.
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2.3 Intentos de uma educagdo em direitos humanos: a laicidade como objetivo

Dado o emaranhado que se opGe as proposi¢cdes de um Estado Laico e as limitagdes
que os dispositivos legais apresentam em efetivar a laicidade no espaco publico, o presente
topico visa apresentar os objetivos da educacdo em direitos humanos como possibilidade de
situar-se como uma instituicdo comprometida com o respeito a liberdade religiosa, incluindo a
defesa da tolerancia a multiplicidade das manifestacdes de crencgas, descrencas e outros modos
de agir e pensar sem que se tornem alvos para a discriminagdo e/ou preconceito oriundos de

fundamentalismos teoldgicos ou a¢des de instituicdes eclesiasticas.

A questéo que se coloca para visualizar a educagdo como um campo emancipador e de
promocdo de direitos humanos € compreender suas possibilidades metodoldgicas, seus
desafios praticos e suas implicacdes sociais. Tal conjectura, como esta discussdo pretende
mostrar, pode ser frutifera no que tange a intencdo de promover o dignidade da pessoa
humana em detrimento de posic¢des ideoldgicas excludentes, em especial aquelas de matrizes
religiosas. Ndo se trata de substituir a importancia da defesa dos direitos fundamentais ja
existentes como garantidores da laicidade, mas sim de refletir sobre como a educacdo pode
contribuir com a conscientizagdo pautada pelos valores dos direitos humanos e da toleréncia
religiosa. Nosso esforgo, neste sentido, é tentar promover uma interlocugdo entre as
proposicdes da educacdo em direitos humanos e da laicidade, como forma de oferecer as

bases para a promocdo da tolerancia religiosa.

De inicio, o livro organizado por Eduardo Carlos Bianca Bittar, intitulado “Educacdo e
metodologia para os direitos humanos” (BITTAR, 2008) apresenta discussdes de varios
campos disciplinares que problematizam as possibilidades e limites de se pensar os direitos
humanos como componente da educacdo formal, além de tracar perspectivas metodoldgicas
para as escolas brasileiras. Mendonca, no prefacio da obra ora mencionada, oferece uma

definicdo pertinente do que vem a ser educacao em direitos humanos:

A Educacdo em Direitos Humanos é compreendida como um processo
sistematico e multidimensional que orienta a formacdo do sujeito de direitos
e se configura como resultado das reflexdes produzidas por diferentes areas
do conhecimento. S&o, portanto, 0s conhecimentos historicamente
construidos sobre os direitos humanos a base fundamental na qual se assenta
0 processo de educar em direitos humanos. Da mesma maneira, constituem-
se alicerces desse processo um conjunto de valores, de atitudes e de préaticas
sociais que expressam uma cultura da paz (MENDONGCA, 2008, p. 13).
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Notadamente, a educacdo em direitos humanos é balizada pela reunido de
conhecimentos multidisciplinares que viabilizam uma formagdo comprometida com os
aspectos que ratificam a dignidade da pessoa humana. Se pensarmos nos desafios que a
sociedade apresenta para que tal dignidade seja respeitada, vide o topico anterior, temos as
justificativas de porque a educagdo é invocada como instituicdo de anseio a toleréncia e ao

combate & discriminacdo e ao preconceito existentes e que causam calamidade social.

Schilling (2008, p. 273) nos oferece algumas reflexdes para a educacdo em direitos
humanos. Primeiramente, define que o objetivo da educagao formal ¢ “possibilitar o acesso
aos bens cientificos e culturais produzidos pela humanidade”, ou seja, sem a educag¢do nao ha
possibilidade de plena dignidade humana, pois é a partir dela que os individuos poderdo
participar do que uma sociedade tem a oferecer, portanto, “acesso e permanéncia sdo, assim,
as primeiras consideragdes a serem feitas em relagdo a educagdo como um direito humano”
(2008, p. 275). Sem o direito a educacdo ndo se pode pensar em educacdo em direitos
humanos. Outro ponto que a autora considera fundamental é a tensdo existente entre
igualdade e diferenca, pensando a educacdo ndo como um processo de classificacdo a
reproducdo de um status quo ja definido, cuja manifestacdo € mais evidente do que o
contrério, portanto, deve-se pensar em romper com operagdes que “[...] fundamentam e geram

praticas normalizadoras” (2008, p. 280). A saida deste impasse ¢ oferecida pela autora:

Creio que o grande desafio contemporaneo é ndo aceitar os isolamentos —
por idade, geragdes, sexo ou sexualidade, raga, etnia, religido, classe ou
grupo de status social ou profissional. Mais do que nunca é importante negar
— criticar — os guetos, os enclaves fortificados, o “ndo fale com estranhos”.
Consegui construir didlogos — entre aqueles que se “estranham” — e negociar
os conflitos, numa perspectiva de mais igualdade (de poder, de saber, de
participacdo). Estes sdo desafios centrais em nossas préticas [...]
(SCHILLING, 2008, p. 282-283, grifo nosso).

E central ao pensar uma educacdo em direitos humanos que a critica a
posicionamentos excludentes seja feito sem pestanejar em espagos escolares, s6 assim,
enfrentando os mecanismos de normalizagéo e distin¢do, que promovem a intolerancia, que a

escola e a educacdo colaborara para a efetividade dos direitos humanos®. Deste modo,

%8 Entretanto, vale a posicao critica de Silva (2008) quanto & forma como a educagdo em direitos humanos se
apresenta. Ensinar as proposicOes da dignidade humana para quem as conhece ou as aceita é um exercicio facil,
porém, a situacdo se complica ao pensar nas formas de lidar com aqueles que rejeitam esta concepcao de mundo.
Neste sentido, mesmo que devemos enfrentar os mecanismos produtores de opressdo, devemos ter consciéncia
deve-se ter cautela, até na utilizacdo das palavras, evitando jargbes que gerardo negacOes precipitadas do
ouvinte, para que todo esforco ndo seja em vao.
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Schilling (2008, p. 283) pretende “tentar construir um tempo € um espago para o pensamento

que possa possibilitar a atitude critica”.

Segundo Candau (2008), as inciativas com a educacéo em direitos humanos no Brasil,
através de politicas pablicas e da sociedade civil se multiplicam, porém, muitas destas
provocagBes existentes em educacdo centram-se na transmissdo de conhecimentos ja
construidos sobre os direitos humanos sem considerar que é necessario um dialogo com as
concepgoes pedagogicas existentes, “[...] que melhor sintonizariam com a perspectiva dos
Direitos Humanos que se quer promover” (2008, p. 285). Neste sentido, a autora langa alguns

questionamentos sobre esta problematica.

Pensando em um enfoque geral, uma educacao em direitos humanos deve ter objetivos
bem definidos. Para a autora (CANDAU, 2008), recorrer a historia e a conjuntura politico-
social contemporanea sdo maneiras de apresentar as bases para 0s intentos desta proposicdo
educacional emancipadora®®. Apés os regimes ditatoriais enfrentados por paises fez com que
apos os anos 80, a educacdo em direitos humanos foi considerada vital para a estruturacédo e
legitimidade da democracia, no intento de promover uma formacéo cidada. Todavia, o cenario
atual apresenta impasses que comprometem a plena dignidade humana, estes que sdo
resultados de politicas que valorizam o crescimento econdmico em detrimento a distribui¢do
equitativa da riqueza, além disso, a autora mostra que a desigualdade social conjuntamente
com processo discriminatorios e de exclusdo de minorias atingem niveis alarmantes. Dessa
forma, os interesses politicos e educacionais para os direitos humanos e uma educacgdo
pautada por estes principios acentua-se e ganha horizontes em todas as possibilidades que esta
gramatica julga necessario atuar. O panorama desta dialética entre os problemas sociais e as
investidas dos direitos humanos fez com que o seu conceito sob o ambito da educacéo tivesse

diversos significados, dificultando sua definicéo.

Para solucionar este desafio, Candau propde trés dimensdes principais para uma
educacdo em direitos humanos, que corresponderiam aos seus objetivos. “A primeira diz

respeito a formagdo de sujeitos de direito” (2008, p. 289), visto que estd € uma consciéncia

% Sobre a historia e sua relagdo com os direitos humanos, Wolkmer (2008, p. 206) mostra que a “[...]
compreensdo histérica da contemporaneidade contribui para desencadear uma Educacdo Conscientizadora, capaz
de operacionalizar vivéncias emancipatorias de Direitos Humanos”. Noutras palavras, o conhecimento historico
é essencial que as reflexdes para a busca da dignidade da pessoa humana, pois ¢ a partir dele que se conhece e
compreende as situagdes que a humanidade sofreu, e é da contestacdo destes acontecimentos que surgem
possibilidades emancipadoras e de libertacdo dos oprimidos, considerando a perspectiva freireana de educacéo,
em dialogo com aquilo que ja se vivenciou (WOLKMER, 2008).
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que a populacdo pouco possui, dificultando grupos sociais majoritarios e minoritarios, sejam
excluidos ou discriminados, como pobres e minorias étnicas, sexuais ou religiosas, a
compreender e exercer seus direitos enquanto cidaddos. A segunda dimensdo seria o
“empoderamento”, que objetiva que grupos historicamente excluidos ou com menos poder
numa sociedade, considerados “dominados” ou marginalizados, angariem forgas para sua
libertacdo e participacdo coletiva nos processos politicos e econdmicos, bem como promover
0 respeito as suas caracteristicas étnicas e culturais. A terceira dimensio “[...] diz respeito aos
processos de transformacdo necessarios para a construcdo de sociedades verdadeiramente
democréticas ¢ humanas” (2008, p. 290), cujo respaldo se da em recusar e condenar praticas
que historicamente trouxeram a opressdo, para que ndo haja que ocorra novamente, com isso,

a pluralidade humana se fortalece.

Esta perspectiva é que delineia os caminhos que uma educacdo em direitos humanos
deve seguir, para que se crie uma “[...] cultura dos Direitos Humanos na nossa sociedade, que
penetre os diferentes &mbitos da vida social e impregne tanto os espagos privados como 0s
publicos” (CANDAU, 20008, p. 290), ainda que Carvalho (2008, p. 257), mesmo
considerando estes avancos, afirma que a “[...] cria¢ao de uma cultura comprometida com o
nucleo ético dos direitos humanos sao, na melhor das hipoteses, muito timidos”. Deste modo,

pensando a metodologia a ser empregada, a autora assume que:

[...] as estratégias metodoldgicas a serem utilizadas na educagdo em Direitos
Humanos tém de estar em coeréncia com a concepgdo que apresentamos,
uma visdo contextualizada e historico-critica do papel dos Direitos Humanos
na nossa sociedade e do sentido da educacdo neste &mbito. [...] A nogédo de
dignidade humana deve perpassar os diferentes temas abordados e constituir-
se num eixo vertebrador de todo o processo desenvolvido (CANDAU, 2008,
p. 291-292).

Ainda quanto aos pressupostos metodoldgicos, Candau afirma que as estratégias a
serem privilegiadas sdo aquelas que “[...] estimulem processos que articulem teoria e pratica,
elementos cognitivos, afetivos e envolvimento em praticas sociais concretas” (2008, p.294).

Tal afirmacdo sugere que se articulem as estratégias pedagdgicas de tal maneira que seja

"® Tal proposigo é enfatizada por Rabenhorst (2008), que ao concordar com Candau, ainda considera que o
significado dos direitos humanos, bem como seus objetivos na educacdo, deve estar atrelado ao ensino dos
valores éticos em que se respaldam os direitos humanos, isto €, ndo se pode considerar os direitos humanos
apenas como um instrumental para a defesa de direitos, mas também possibilitar a compreensao de seu legado
cultural. Desta forma, ndo se corre o risco de entender os direitos humanos igualmente como aqueles que
criticam suas inten¢Bes, com isso este conceito ndo seria entendido apenas como um sentimento de indignacéo,
mas como “patriménio da humanidade e substrato material da cidadania” (RABENHORST, 2008, p. 101).
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vivenciado, experimentado e participado aquilo que se entende por direitos humanos, isto
porque tudo que se mostra contrario a esta perspectiva esta incutida na vida dos individuos,
criando possibilidades de contestacdo em detrimento a dignidade humana. Neste sentido, a
participacdo de processos inerentes a pratica da tolerancia, em consonancia com oS
ensinamentos tedricos sobre os direitos humanos, € um elemento para a formacdo que

contribui neste processo educacional.

Bittar, a partir de reflexdes filosoficas, também oferece um entendimento sobre a
educacdo e a metodologia em direitos humanos. Afirma que “[...] deve preparar para o
convivio com a diversidade, na base do dialogo e do respeito, voltado para a alteridade, como
forma de pratica de solidariedade social, na base da tolerancia” (BITTAR, 2008, p. 88). Mais
uma vez, as praticas relacionadas ao convivio onde a intolerancia deve ser rejeitada é
escolhida como alternativa metodoldgica. Parece-nos que além de ser uma critica a um tipo de
educacdo bancaria™, é um chamamento para conduzir a educacdo em direitos humanos de
modo que os envolvidos experimentem a relagdo com o “outro”, que tenham a possibilidade
de conhecer aquilo que é exterior a sua vivéncia, no interesse de demonstrar que é possivel

que formas de ser e pensar possam conviver mutuamente.

Partindo destas possibilidades metodoldgicas, aqueles comprometidos com a educacgao
em direitos humanos devem pensar nos desafios que se apresentam para a efetivacdo da
dignidade humana nos espagos sociais, e em especial para sua promog¢do pela educagéo.
Candau (2008) apresenta estes desafios, e apresentamos aqueles mais relevantes para a
reflexdo ora pretendida: a) descontruir a visdo do senso comum sobre os direitos humanos.
Visto que a gramética desta proposicdo é muito condenada pela sociedade erroneamente,
COmo se servisse apenas para a “protecdo de bandidos” (CANDAU, 2008, p. 294), faz-se
necessario a desconstrucdo desta forma de compreender o que sao direitos humanos para sua
plenitude na educacdo; b) articular acGes de sensibilizacdo e de formacdo, para que seja
possivel romper com pensamentos excludentes e incentivar novas formas de visualizar o

“outro”, isto é, de promover através da educacdo e revisdo de concepgdes de mundo que se

™ A concepgdo “bancaria” de educagdo foi cunhada por Paulo Freire (1987), cujo conceito foi apresentado em
sua obra intitulada ‘“Pedagogia do Oprimido”. O autor parte do principio de um tipo de educacdo em que o
educador € o sujeito, que narra conteldos previamente estipulados com o interesse de que os educandos
memorizem, como se estes Ultimos fossem “vasilhas” que deveriam ser “preenchidas” com contetidos que ndo
atendem aos anseios de uma educacao transformadora, onde, além disso, os alunos e alunas como individuos
que, “calados”, devem ouvir o que o professor tem a dizer, sem espago para pluralidade de ideias e exercicio da
criatividade reflexiva libertadora. A critica de Freire (1987) a educacdo “bancaria” estd em que os educandos se
mostram como sujeitos passivos, portanto, uma educacéo que ndo oferece as condigdes para a transformagédo que
se almeja em uma Pedagogia critico social.
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apresentam como excludentes e discriminatorias; c) Construir ambientes educativos que
respeitem e promovam os direitos humanos, algo muito relacionado com a estratégia
pedagdgica, pois 0 seu espaco para os direitos humanos ndo pode contradizer aquilo que se
promove como componente educativo; d) incorporar a educacdo em direitos humanos no
curriculo escolar, em especial enfocando os documentos que orientam os trabalhos na escolas,
como os Projetos Politicos Pedagogicos; e e) introduzir a educagdo em direitos humanos na
formacdo inicial e continuada de educadores, pois estes serdo os profissionais atuantes na
escola, e caso ndo haja uma formacdo que atenda aos anseios dos direitos humanos, é possivel
que estes reproduzam pensamentos oriundos do senso comum sobre estes conceito,
reproduzindo elementos opressores que reproduzem a desigualdade, a formacdo de

preconceitos e a discriminacdo’.

Uma educacdo em direitos humanos deve também atentar-se aos conteldos
disciplinares que sdo oferecidos. Trata-se de uma visdo holistica, considerando seus temas
centrais para a promocao da tolerancia, e a defesa de um espaco plural de ideias e opinides.
Isso significa que uma escola ndo pode estar a mercé de concepcoes religiosas para selecionar
0 que sera oferecido nas disciplinas que compdem a matriz curricular — considerando todas
elas. Deste modo, a ciéncia — bem como outros tipos de conhecimentos essenciais para 0s
direitos humanos —, ndo pode reduzir-se perante imposicdes teoldgicas legitimadas pela

vontade da crenca, pois:

E que o universo da pesquisa cientifica tem dinamica propria, voltada para a
analise objetiva, a reflexdo critica e, de forma especial, a constante atitude de
dirigir um olhar permanentemente indagador ao mundo e a vida. J& os
universos religiosos — mais apropriadamente mencionados no plural, pois é
impossivel reduzi-los a qualquer unidade ou homogeneidade —, séo
marcados pela crencga, por escolhas que se fazem a partir da fé, como
fendmeno humano inescrutavel (FISCHMANN, 2012, p. 29).

Fischmann mostra nesta reflex&o que ciéncia e religido possuem ldgicas distintas, onde
a primeira forma de conhecimento estd mais aberta a critica, pois é a partir da reflex&o
metddica do proprio conhecimento existente que a ciéncia avanca. Do contrério, as religides

tendem a fundamentar suas convicgfes a partir de suas teologias, ndo posta em analise como

2 A mesma autora em outro artigo apresenta maiores reflexdes sobre este desafio, em especial pensando na
formacdo continuada de professes para que este se tornem multiplicadores de educacdo em direitos humanos
(CANDAU, 2013). Importante também ¢ as considerac6es de Vaidergorn (2010) sobre este tema, cujo enfoque
a é presenca dos conceitos de cidadania e direitos humanos no ensino universitario, onde o autor dialoga com
algumas obras que tratam deste tema, incluindo algumas contribui¢des de Vera Maria Candau.
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0s paradigmas da ciéncia. Se na escola houver a predominancia do absoluto em que religides
depositam sua f¢ nas verdades “divinas”, ndo serd possivel “[...] dialogar com qualquer que
seja a argumentacdo racional critica que se apresente” (2012, p. 43). Por esta razdo, a reflexao
libertadora que uma educacdo em direitos humanos deve proporcionar nas escolas deve estar
alheia a qualquer doutrinagao religiosa, sob o risco de permitir que ideias intolerantes acabem

por incutir suas posi¢cdes em pautas sobre direitos humanos.

Este breve panorama quanto aos intentos e metodologias para a educacdo em direitos
humanos nos ajuda a compreender os documentos elaborados e legitimados pelo Estado Laico
brasileiro que ratificam esta proposta, em conjunto com outras afirmacdes apontam a

laicidade da educacdo publica.

O esforco é pensar em como a educacdo em direitos humanos com seus objetivos e
metodologias, pode atender aos anseios de um Estado que se organiza a partir da laicidade,
neste caso com as especificidades do Brasil. As escolas, desta forma, ao abordar temas como
tolerancia, discriminacdo, preconceito e diversidade, por exemplo, deve atender as pautas
sobre a religido, em conjunto com outros temas relevantes suscitados no ambito educacional.
Vejamos alguns documentos que apontam a relacdo entre direitos humanos e laicidade na
educacdo brasileira em ordem cronoldgica, para entendermos os fundamentos que justificam

este espaco como possivel para tratar sobre diversidade e discriminacéo religiosa’.

Iniciando com um retorno a histéria da educacdo brasileira, podemos citar “O
manifesto dos pioneiros da educagdo nova” apresentado em 1932. Este documento,
arquitetado por um conjunto de estudiosos e comprometidos com a tendéncia pedagdgica
escolanovista para a educacdo no Brasil, propunha uma série de mudancas que pretendiam
romper com outras tendéncias, quais sejam, a tradicional e libertaria, que foram as

perspectivas da educacdo que entraram em conflito na primeira republica™. Dentre as

" Os documentos apresentados neste topico sio aqueles direcionados estritamente & educagéo. Isso significa que
outros ja apresentados, como a DUDH, a Constituicdo Brasileira de 1988 e 0 PNDH-3 também constituem a
garantia de que a educacdo publica brasileira seja organizada sob o principio da laicidade, vide a interlocucdo
possivel entre as leis, os programas € 0s planos.

™ Ghiraldelli Junior (1994) explicita com maior énfase as caracteristicas de cada tendéncia pedagdgica que
formada a disputa naquele momento. Segundo o autor, “essas trés vertentes pedagdgicas, grosso modo, podem
ser vistas associadas a trés diferentes setores sociais” (1994, p. 19, grifo do autor). A Pedagogia Tradicional
estava ligada aos interesses da Igreja Catolica, a Pedagogia Nova surgiu de iniciativas de movimentos da
burguesia que queriam mudancas na educacao, e a Pedagogia Libertaria é oriunda de interesses de intelectuais e
movimentos sociais que propunham uma transformacdo social enveredado para o anarquismo. Desta tensdo
existente com este conflito pedagdgico, pouca forca teve a Pedagogia Libertéria para sobrepor a Tradicional, esta
que, diante da forca da Pedagogia Nova, acabou sucumbindo com intensas ofensivas a partir de 1920.
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proposicdes da Escola Nova, havia especialmente um trecho dedicado a laicidade da educacéo
e outras garantias que deveriam ser defendidas:

A laicidade, gratuidade, obrigatoriedade e coeducacdo sdo outros tantos
principios em que assenta a escola unificada e que decorrem tanto da
subordinacao a finalidade bioldgica da educacgdo de todos os fins particulares
e parciais (de classes, grupos ou crencas), como do reconhecimento do
direito bioldgico que cada ser humano tem a educacdo. A laicidade, que
coloca o0 ambiente escolar acima de crencas e disputas religiosas, alheio
a todo o dogmatismo sectario, subtrai o educando, respeitando-lhe a
integridade da personalidade em formacao, a pressao perturbadora da
escola quando utilizada como instrumento de propaganda de seitas e
doutrinas. [...] A consciéncia desses principios fundamentais da laicidade,
gratuidade e obrigatoriedade, consagrados na legislacdo universal, ja
penetrou profundamente os espiritos, como condigbes essenciais a
organizacdo de um regime escolar, langado, em harmonia com os direitos do
individuo, sobre as bases da unificagdo do ensino, com todas suas
consequéncias. (AZEVEDO et al, 2010, p. 45-46, grifo nosso).

O trecho do manifesto, alem de colocar a laicidade como principio da educacdo,
apresenta que se trata de uma perspectiva politica que desloca o cunho religioso desta
instituicdo publica, historicamente dominada por setores religiosos catélicos sempre ligados
ao governo (GHIRALDELLI JUNIOR, 1994; CUNHA, 2013). Destaque também para a
relagdo que os autores fazem entre laicidade e a “harmonia com os direitos do individuo”,
ainda que a DUDH ndo tivesse sido proclamada, é notorio que o caminhar para a liberdade de
expressdo religiosa tinha sua importancia como um direito humano, e defende-la no &mbito

educacional mostrava-se uma tarefa importante para a promocao da tolerancia e da paz.

E importante mencionar também a Lei em vigor n® 9.394 de 1996, de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) (BRASIL, 1996), apontando suas relacGes para 0s
direitos humanos e a laicidade. Ainda que ndo discutidas, a lei em questdo revoga outras duas
que tiveram 0 mesmo objetivo, especificamente a Lei n® 4.024 de 1961 e Lei n° 5.692 de

1971. A Lei em vigor ressalta os seguintes fins e objetivos para a educacdo nacional:

Dos Principios e Fins da Educagdo Nacional

Art. 2° A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de
liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno
desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho.

Art. 3° O ensino sera ministrado com base nos seguintes principios:

I - igualdade de condi¢Bes para 0 acesso e permanéncia na escola;

Il - liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o
pensamento, a arte e o saber;
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111 - pluralismo de idéias e de concepcdes pedagdgicas;

IV - respeito a liberdade e apreco a tolerancia;

V - coexisténcia de instituicGes publicas e privadas de ensino;

VI - gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais;

VII - valorizacao do profissional da educacéo escolar;

VIl - gestdo democratica do ensino puablico, na forma desta Lei e da
legislacdo dos sistemas de ensino;

IX - garantia de padréo de qualidade;

X - valorizacdo da experiéncia extra-escolar;

X1 - vinculagao entre a educacdo escolar, o trabalho e as praticas sociais.

XII - consideragdo com a diversidade étnico-racial (BRASIL, 1996, grifo
N0sso).

Estes principios e finalidades entram em consenso com aquilo que Azevedo et al
(2010) também propuseram no Manifesto e com as disposi¢des sobre a educagdo na
Constituicdo de 88, ao pensarmos numa educagdo que abarque principios de tolerdncia e de
dignidade humana. Nao obstante, a afirmacdo de que o ambiente escolar deve permitir o
“pluralismo de ideias” e o “apreco a tolerancia” nos remetem a pensar em como este espago
deve combater, além de outras atitudes e pensamentos opressores e excludentes, também a

intolerancia religiosa, em consonancia com o a afirmacéo da alteridade.

Ainda sobre a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, temos que considerar a
orientacdes quanto ao oferecimento do ensino religioso. A Constituicdo Brasileira de 1988,
em seu artigo n°® 210, inciso primeiro, estabelece a obrigatoriedade desta disciplina, ainda que
de matricula facultativa. A LDBEN vai além, ao afirmar algumas especificidades para o seu

oferecimento em seu artigo n° 33:

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacao
basica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural
religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo (BRASIL,
1996, grifo nosso).

Parece-nos que a LDBEN em vigor, ap6s algumas alteragdes, fortalece a perspectiva
pluriconfessional da laicidade do Estado na educagdo, ao oferecer uma disciplina que
congrega interesses religiosos, sem que seja utilizada para a doutrinacao religiosa de alguma
religido especifica. Pelo menos em tese, trata-se de uma forma de privilegiar o debate sobre
religido nas escolas, sem que fundamentalismos religiosos ou simplesmente alguma
denominacdo religiosa possa interferir, evitando, mediante a forca da lei, que convicgdes
teoldgicas sejam incutidas e reproduzidas num espago que deve ser democratico e livre. O

resultado é que a afirmacdo das diretrizes educacionais prioriza a educagdo em direitos
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humanos, defendendo a tolerancia em disciplinas que podem suscitar possibilidades de

prevaléncia de alguma convicgao especifica.

Neste sentido, o Plano Nacional de Educacdo em Direitos Humanos (PNEDH)
(BRASIL, 2007) é um importante documento para entendermos os objetivos do pais para a
promocdo dos valores da dignidade humana pela educagdo. Foi fruto do esforco em
incorporar 0s conteudos dos Programas Nacionais de Direitos Humanos nos objetivos
educacionais, seguindo também outros documentos internacionais sobre direitos humanos. No
bojo deste documento, influenciado também pelo Programa Mundial de Educacéo em Direitos

Humanos, seus objetivos devem contribuir para:

a) criar uma cultura universal dos direitos humanos; b) exercitar o respeito, a
tolerancia, a promocdo e a valorizacdo das diversidades (étnico-racial,
religiosa, cultural, geracional, territorial, fisico- individual, de género, de
orientagdo sexual, de nacionalidade, de opcdo politica, dentre outras) e a
solidariedade entre povos e nagdes; ¢) assegurar a todas as pessoas 0 acesso
a participacéo efetiva em uma sociedade livre (BRASIL, 207, p. 25, grifo
N0sso).

Tais contribuicdes demonstram algo muito interessante em desfavor a intolerancia
religiosa: além de promover a valorizacdo da diversidade e da tolerancia em matéria religiosa,
apresenta outras pautas que, como visto nas ofensivas politicas de algumas religiGes, acabam
por ir de contramdo aos principios fundamentalistas defendidos, por exemplo, pela bancada
evangélica. Temas como género e orientacdo sexual, garantidos neste Programa, ensejam que
é impossivel organizar a educacdo sob o ambito de uma teologia, pelo contrario, afirma que o
espaco publico, inclusive o educacional, deve operar numa perspectiva secular, em

conformidade com a laicidade.

Ainda sobre o que propde o PNEDH sobre a questdo da religido, é afirmado algumas
perspectivas para a educacao basica, como a estruturacao a partir da diversidade cultural e da
equidade, incluindo a religiosa. Como acdo programatica, ha a sugestdo de fomentar a
inclusdo de tematicas que atendem as contribuicbes ante mencionadas, mostrando uma
relacdo com as estratégias metodoldgicas firmadas pelos autores, isto é, em que o contato
direito com temas de direitos humanos contribui para a conscientizagdo. As mesmas
perspectivas sobre a educagdo em direitos humanos é considerada também para as instituicoes
de ensino superior (BRASIL, 2007).
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Silva (2008) ao analisar o conteudo do PNEDH reitera que s6 é possivel que seus
objetivos sejam possiveis na escola se esta considerar seu além-muro. Isso significa que a
realizacdo de uma educacdo em direitos humanos precisa estar a par das condi¢Ges sociais dos
educandos, que podem incidir em vulnerabilidade. Consta neste documento recomendacdes
que possibilitam grupos histérica e socialmente excluidos e discriminados participarem das
decisbes da escola de suas comunidades, assim a democracia mostra-se como aporte aos
direitos humanos, no sentido de permitir que um conjunto de vozes distintas organizem o
processo educacional, evitando que hierarquias simbolicas e institucionais detenham a
hegemonia deste espago que precisa ser emancipador. As limitacdes disso estdo em que €
possivel que haja certa rejeicdo deste interesse de participacdo por grupos que ja dominam a
escola, atravancando o processo de transformacao social, portanto, “[...] sera preciso alertar os
docentes que ser contestado e criticado deve ser visto como ensinamento, como capacitacao
de cidadaos criticos” (2008, p. 195).

Das reflexdes do autor temos a importancia de uma articulagdo entre estratégicas
metodoldgicas para a educacdo em direitos humanos e os elos que a escola possui com a
situacdo de vida dos atores sociais da escola. A formacdo de professores com a
conscientizacdo critica e autocritica, o preparo do espago escolar para o convivio com a
diversidade e a interface dos propdsitos dos direitos humanos com a comunidade escolar
resulta em melhores condi¢fes para a promocdo da tolerancia, da valorizagdo da alteridade e

da afirmacéo da dignidade humana como ethos a ser seguido (SILVA, 2008).

Estes documentos podem demonstrar como a educacdo em direitos humanos possul,
dentre seus objetivos, a afirmacdo da laicidade. Isto inclui a defesa da tolerancia em matéria
religiosa, bem como a discussdo, no &mbito escolar, de temas relacionados as minorias
sexuais, de género e até mesmo religiosas. As disposicdes legais apresentadas, tanto politicas
de um modo geral, como aquelas direcionadas a organizacdo da educacdo no Brasil,

fortalecem a concepcdo de direitos humanos como fio condutor da educacao formal™™.

Portanto, tendo como base as metodologias a serem empregadas numa educagdo em
direitos humanos, e o objetivo de promover os principios da laicidade no ambito escolar, é

possivel compreender que esforgos educacionais voltados para o tema da diversidade e da

> O PNEDH néo busca mostrar os anseios e apontar os objetivos de uma educagdo em direitos humanos apenas
para a educacdo formal, que abrange a educacdo basica e o ensino superior, mas também, conforme Faisting
(2010), para a educacdo ndo-formal, a educagdo dos profissionais dos sistemas de justica e seguranca e para as
relagBes entre educagio e midia. “Com efeito, todos os cinco eixos do PNEDH referem-se a areas importantes e
estratégicas para a garantia dos direitos humanos, bem como para o combate a violagdo de muitos desses
direitos” (FAISTING, 2010, 95).
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discriminagao religiosa, bem como da intolerancia religiosa e suas ofensivas a temas que
interessam o espaco publico, podem ser “matéria” importante a ser trabalhada no espago
escolar. A escola corresponde, neste sentido, como uma instituicdo capaz de promover, assim
como as garantias dos direitos fundamentais em matéria religiosa, a pluralidade de crencas e
de visdes de mundo, sem que haja nestes espacos a prevaléncia de uma concepcao religiosa
especifica. A dimensdo que a educacdo possui, trazendo a baila suas possibilidades, € nodal
para a dignidade da pessoa humana de um modo geral, e em especifico, para a vigéncia da
tolerancia religiosa. O dialogo entre laicidade e educacdo em direitos humanos €, como visto,

possivel e necessario.

Todavia é preciso considerar os limites que a educacao apresenta. Como pretendemos
mostrar no proximo topico, a educacdo e 0 espaco escolar ndo estdo imunes aos interesses
religiosos que querem utilizar deste campo para a promoc¢ao de “suas verdades”. Mesmo as
investidas dos direitos humanos na educacgdo, o cenario pode sugerir alguns desafios para a
plenitude dos objetivos legislativos educacionais que prezam pela alteridade e as orientagdes
laicas. Compreender isto € importante para identificar as barreiras a efetivacao da laicidade na

educacdo, e por consequéncia dos direitos humanos.

2.4 Realidades escolares e religido: questdes empiricas para reflexado

Categoricamente, no intento de demonstrar como é a educacdo publica no Brasil em
relacdo com a religido, lancamos a afirmacdo contundente de Cunha (2013, p. 97, grifo
nosso): “entre os trés paises mais populosos do mundo e com democracias representativas, 0
Brasil € o Unico onde o ensino publico ndo é laico”. Contrariando a Constituigdo brasileira e
a legislacdo educacional, a assertiva pode muito bem ser considerada apropriada, diante de
estudos que ratificam a influéncia da religido nas diretrizes educacionais, bem como sua
presenca nas escolas. Neste sentido, Diniz e Liongo assinalam que “a escola publica ¢ um dos

espacgos em que se atualiza a controvérsia sobre os conteudos da laicidade” (2010, p. 13).

Historicamente, conforme Cunha, a educacdo publica brasileira foi colonizada pelas
intencGes de doutrinagdo e dominacao religiosa da Igreja Catolica. Dentre suas regalias, havia
a garantia de suas imposi¢es no ensino nos trés séculos percorridos apdés a chegada dos
europeus ao Brasil, inclusive mediante leis. Uma das intengbes da Igreja Catolica era

promover “os principios da moral cristad e da doutrina da religido catélica e apostolica romana,
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proporcionados & compreensdo dos meninos” (2013, p. 32) no ensino primario ¢ secundario,
com base na lei de 15 de outubro de 1827. As atividades escolares durante este periodo eram
permeadas pelos interesses religiosos, valorizando o cristianismo cat6lico e por consequéncia
impossibilitando a pluralidade religiosa. Esta realidade, qual seja, da notdria utilizacdo da
educacdo para fins proselitistas de uma religido especifica, ndo fica mais evidente em leis ou
politicas promovidas pelo Estado hoje em dia, sobretudo pela afirmagdo da laicidade nos
documentos legais em vigor, todavia, ndo significa que ndo podem ser encontrados outros

problemas, inclusive de ordem normativa.

Exemplo disso € a propria garantia da obrigatoriedade do ensino religioso em escolas
publicas, visto que é interessante notar que apenas a disciplina em questdo possui mencdes de
sua obrigacdo no ensino, tanto constitucionalmente como na LDBEN vigente. Cunha (2013)
deixa claro que isso é fruto do processo histérico em que a Igreja Catolica conquistou poder o
suficiente nos processos politicos para estruturacdo da educacdo, a ponto de exigir, pela forca
da Lei, um espaco importante para suas estratégias de doutrinacdo no ensino publico. Tanto
que as reflexdes de Cunha e Fernandes (2012) sobre as articulagdes em prol do oferecimento
do ensino religioso na confeccdo da primeira LDBEN (Lei 4.024 de 1961) mostraram que as
tensbes entre aqueles que defendiam a disciplina como obrigatéria e 0s que resistiam ao
avanco do confessionalismo acabou por permitir seu oferecimento, ainda que sem onus para o
Estado. Outra reflexdo de Cunha (2014) sobre o jogo politico por detras do oferecimento do
ensino religioso na LBDEN promulgada em 1996 mostrou os interesses religiosos e dos
defensores da laicidade em disputa, onde, mesmo com ressalvas para que nao houvesse
proselitismo nesta disciplina, sua obrigatoriedade permaneceu, com um adendo: ap6s a Lei
9.475 de 1997, houve a “a supressao da clausula restritiva ao uso dos recursos publicos nessa
disciplina” (2014, p. 157), claramente uma vitoria do campo religioso na politica educacional.
Destaque aqui para a interlocucdo entre as violacdes da laicidade do Estado na esfera politica

como modo de garantir influéncia religiosa na educacéo.

Diniz e Liongo auxiliam nosso entendimento num estudo sobre as consequéncias
legais do oferecimento desta disciplina, com a afirmacdo inicial de que “no Brasil, a presenca
do ensino religioso nas escolas publicas ndo é objeto de consenso democratico” (2010, p. 13).
Primeiramente, as autoras apontam que a primeira redacao do artigo 33 da LDBEN permitia o
oferecimento do ensino religioso nas modalidades confessional, que “[...] seria aquele
oferecido por professores ou orientadores religiosos credenciados por igrejas ou entidades

religiosas”, e interconfessional, que operaria a partir do “[...] fruto de um acordo entre
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diferentes denominacdes religiosas para a definicdo do conteido a ser oferecido nas escolas”.
O problema do oferecimento do ensino na modalidade confessional ¢ que este “[...] se
confundiria com educacdo religiosa, semelhante aquela oferecida pelas comunidades
religiosas para a formagdo de membros de um determinado grupo”, que por consequéncia

anula a interconfessionalidade e a pluralidade de ideias religiosas (2010, p. 14).

Contudo, Diniz a Liongo mostram que a Lei 9.394/1996 sofreu algumas alteragcdes
pela Lei 9.475/1997, que culminaram na retirada das mencgdes sobre o oferecimento das
modalidades confessional e interconfessional, juntamente com a proibicdo proselitismo
religioso. Ficou nitido, conforme Diniz e Carrido (2010, 47, grifo nosso), “[...] a restricdo a
confessionalidade no ensino religioso, traduzida nos termos da lei como proibicdo do

proselitismo religioso e garantia do respeito a diversidade cultural e religiosa do pais”.

A principio, tratou-se de uma conquista para a laicidade da educacdo publica, se ndo
fossem outros problemas que o oferecimento da disciplina apresenta, em especial sobre a

natureza de seu contetdo.

H& registros documentais sobre o processo de revisdo da LDB que
demonstram a forte participacdo de entidades cristds, em especial da Igreja
Catdlica, para garantir o ensino religioso nas escolas publicas (Dickie; Lui,
2007; Pauly, 2004). Para além da inclusdo do ensino religioso como
disciplina obrigatoria a formag&o da crianca e do adolescente, a revisdo [Lei
9.475/1997] resultou em uma cessdo de poderes do Estado para as
comunidades religiosas: o Ministério da Educagdo desobrigou-se de seu
poder e dever de definicdo de conteldos programéticos para a educagao
basica. Os Programas Nacionais do Livro Didatico sdo estratégias sociais,
politicas e éticas de monitoramento e inducdo de contetdos, mas 0 ensino
religioso ndo dispBe de editais proprios para a avaliacdo e selecdo dos
materiais didaticos que serdo utilizados nas escolas publicas (DINIZ e
LIONCO, 2010, p. 15-16).

Aqui o grande ponto a ser considerado é a abertura concedida as possibilidades do que
seria ensinado como ensino religioso nas escolas publicas, pois “em nenhuma outra disciplina
da educacdo bésica o Estado abriu mdo de seu poder fiscalizador ou de definicdo de
contetdos” (DINIZ e LIONCO, 2010, p. 18). Seria este um modo conseguido via politica para
que as religibes dominantes pudessem, a seu bel prazer, conduzir a disciplina de acordo com
seus interesses e doutrinas? Parece-nos que este questionamento pode ter uma resposta

positiva.

Diniz e Carrido (2010), apds um mapeamento das caracteristicas do oferecimento da

disciplina de ensino religioso no Brasil, constataram que o Estado do Acre, Bahia, Ceara e
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Rio de Janeiro adotam o sistema confessional, em contrariedade com as regulamentacdes
legais constitucionais. Concluem que umas das justificativas para que haja existéncia desta

modalidade de ensino proselitista estd em que:

[...] hd uma diversidade de interpretacdes do artigo 33 da LDB, expressas
nas regulamentacdes estaduais sobre o ensino religioso: a) pelo tipo de
regulamentacdo, com preponderancia de documentos de autoria dos
conselhos estaduais de educacdo; b) pela diversidade e pouca clareza da
modalidade de ensino adotada, havendo espaco para o ensino confessional;
c) nos critérios de habilitacdo e admissdo dos professores, havendo uma
sobreposicdo entre conhecimento inicidtico e adquirido; e d) no
delineamento dos contetdos, em que alguns estados delegam essa
responsabilidade a instituicbes religiosas. E a propria redagdo pouco clara
da LDB que cria situacdes diversas na operacionalizacdo do ensino
religioso nos estados, algumas delas consideradas desafiadoras para a
garantia da laicidade (DINIZ e CARRIAO, 2010, p. 53-54, grifo nosso).

Fica claro que a disciplina de ensino religioso para as escolas publicas se coloca como
um problema que promove barreiras para as proposituras dos direitos humanos e da laicidade
na educacdo e escola publica. Como visto, esta incutido, desde as disposi¢Ges legais até as
praticas pedagdgicas, interesses e ideais religiosos que se respaldam na legalidade de uma
disciplina curricular repleta de polémicas, entre as quais muitas sdo oriundas das tentativas

doutrinarias de setores religiosos hegemonicos.

Outro caso que se mostra como paradigméatico em termos da garantia da laicidade da
educacdo brasileira € o acordo assinado por representantes do Brasil e do Vaticano, que se
tornou o Decreto n® 7.107, de 11 de fevereiro de 2010, mais conhecido como “Concordata
Brasil — Santa S¢” (BRASIL, 2010b). Cunha (2013) mostra que a Confederacdo Nacional de
Bispos do Brasil (CNBB), 6rgdao da Igreja Catllica, ndo apenas atuou em prol da
confessionalidade do Ensino Religioso nos tramites legislativos das LDB’s, como também, no
inicio deste milénio, arquitetou uma relacdo que oficializa regalias a esta denominagéo
religiosa, no esforco de recuperar suas perdas no campo religioso, bem como de seu espago

hegemonico.

O Vaticano opera sob um regime teocratico, um Estado dirigido pelo lider da Igreja
Catoblica Apostolica Romana, ou seja, o Papa. Quando o Vaticano, Estado da Santa Sé e de
dominio catolico, pretende firmar um acordo com outro Estado, estabelecendo relacGes

politicas, ha a criacdo de uma Concordata:



131

Concordata é o nome que se da a um tratado firmado entre o Vaticano, que
representa a Igreja Catolica, e qualquer outro Estado. Esse tratado confere
privilégios para essa instituicdo religiosa operar no territorio do pais em
questdo. Em geral, o tratado estabelece condigdes especiais de atuacdo nas
instituicOes estatais (escolas, hospitais, prisfes, for¢as armadas), acesso aos
meios de comunicacdo de massa, isencbes tributarias, recebimento de
recursos financeiros puablicos etc. (CUNHA, 2013, p. 77-78, grifo nosso).

Pois bem, um tratado dessa natureza, portanto, pode vir a ser um documento oficial
que rompe com as garantias de laicidade que um Estado se propde, visto que ao oferecer
privilégios a uma instituicdo religiosa especifica, sem que outras tenham as mesmas garantias,

o principio de neutralidade, ainda que problematizado, é violado.

O processo da Concordata Brasil Santa-Sé iniciou em 2007, influenciado pela visita do
papa Bento XVI ao Brasil, e apo6s tramitacGes legais, veio ser considerado Decreto (BRASIL,
2010b). Fischmann (2012) aponta que no decorrer desse processo o texto da Concordata
jamais veio a ser discutido publicamente. O parecer de Cunha sobre o documento traduz seu

conteldo em detrimento dos principios laicos do pais:

Tornou-se realidade o que jamais acontecera, nem durante o Império,
quando o catolicismo era religido oficial, e parecia impossivel desde que, em
1889, o regime republicano extinguira o padroado imperial: a direcéo
mundial da Igreja Catdlica logrou que o Estado brasileiro firmasse com ela
um tratado que lhe garante privilégios especiais, em termos politicos, fiscais,
trabalhistas, educacionais e outros, em total desrespeito aos dispositivos
constitucionais (CUNHA, 2013, p. 78, grifo nosso).

No escopo da educacdo, o acordo previa disposicdes sobre o Ensino Religioso que
“[...] acarreta consequéncias deletérias para a educagdo brasileira” (CUNHA, 2013, p. 79).
Segundo Cunha (2009; 2013), levando em consideracdo o contetdo da Concordata, mostra
gue ha trés artigos que tratam da educacdo. O artigo 9 e 10 tratam sobre a instituicdes
educacionais catélicas, sem alterar ou comprometer orientac6es constitucionais ou da LDBEN
vigente, porém “o artigo 11 diz que o Ensino Religioso catolico e de outras confissdes
religiosas, de matricula facultativa, constitui disciplina e horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental” (2013, p. 79, grifos do autor), mostrando-se diferente dos
dois primeiros. Mesmo que o restante do artigo esteja estabelecido que sera “[...] assegurado 0
respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em conformidade com a Constituicdo e as
outras leis vigentes, sem qualquer forma de discriminacdo (BRASIL, 2010b, s/p), é curioso a
diferenciag¢do que o documento faz entre o catolicismo e “outras confissdes religiosas”. Parece

que o documento pretendeu demonstrar certa diferenca, ou superioridade, da Igreja Catdlica
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em relacdo as demais denominacdes religiosas do pais, como se esta primeira tivesse
caracteristicas que a torna mais “importante” aos olhos do Estado. Com a redacéo desse texto
e sua aprovacdo como acordo juridico de cooperacao entre dois Estados, Cunha mostra que o
artigo 11 entra em contradicdo com a LDBEN em vigor brasileira no tocante as orientacdes
para o oferecimento do Ensino Religioso nas escolas publicas:

Ele contraria, essencialmente, o artigo 33 do texto reformado da LDB, o qual
determina que o contetdo da disciplina Ensino Religioso seja estabelecido
pelos sistemas de ensino (especificamente pelos respectivos conselhos de
educacdo), depois de ouvidas entidades civis constituidas pelas diversas
confissdes religiosas. Assim, pode ndo haver “ensino religioso catolico”,
nem de confissdo especifica alguma. Se esse conteudo for de carater
historico, sociolégico ou antropoldgico, ou uma mescla das doutrinas
religiosas conveniadas etc., dependera da composicao de tais entidades civis.
A pressdo ou a seducdo vaticana terdo sido tdo fortes a ponto de o Presidente
Lula ter autorizado a assinatura de um texto com téo flagrante ilegalidade?
N&o se trata de equivoco dos proponentes. Com efeito, o texto da concordata
toma partido numa luta que divide o campo religioso no Brasil, luta na qual
0 Estado ndo pode se envolver: a disciplina Ensino Religioso deve ser
confessional ou interconfessional? (CUNHA, 2009, p. 272).

Entretanto, como a Concordata Brasil — Santa Sé apresentava contetdo polémico,
alguns grupos se manifestaram contra a sua validade. Conforme Fischmann (2012) e Cunha
(2013), a resisténcia ao acordo foi protagonizada por grupos de minorias, como mulheres,
movimentos sociais, como movimentos feministas, além de minorias religiosas e um grupo
organizado de ateus e agnosticos’® que viram a relacéo oficial entre o Estado brasileiro com o
Vaticano uma ameaca a garantia da laicidade do Estado, e por consequéncia da condi¢do
neutra do pais perante quaisquer denominac@es religiosas. O curioso é que, dentre aqueles
contrarios a Concordata, haviam parlamentares ligados a bancada evangélica, que como forma
de protesto apresentaram no mesmo dia da votacdo da Concordata Brasil — Santa Sé um
Projeto de “Lei Geral das Religides”, que ficou mais conhecido como “acordao”, por ser um
documento semelhante ao do acordo entre Brasil e Vaticano, mas que garantia beneficios as

igrejas evangélicas:

Em suma: no mesmo dia, a Camara dos Deputados adotou um procedimento
contraditdrio: aprovou a concordata, beneficiando a Igreja Catolica, e o
acorddo, beneficiando as Igrejas Evangélicas. Como se nada houvesse de

’® Fischmann (2012) se refere & Associacéo Brasileira de Ateus e Agnésticos (ATEA), fundada em maio de 2008
que desde entdo atua na defesa da laicidade do Estado brasileiro.
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absurdo, aprovou duas orientagdes para o Ensino Religioso nas escolas
publicas: pela primeira, ele deve ser confessional catdlico e de “outras
religides”; pela ultima, implicitamente interconfessional (CUNHA, 2013, p.
80).

Contudo, mesmo com essa investida evangélica, o “acorddo” “[...] ndo passou de um
projeto de lei e foi abandonado as vicissitudes da tramitacdo ordinaria” (CUNHA, 2013, p. 80.
Todo modo, a vigéncia da Concordata Brasil — Santa Sé, bem como a trajetoria percorrida até
sua aprovacdo, mostra as violacdes da laicidade do Estado brasileiro, e, portanto, também da

educacéo.

Podemos mencionar, para fins de reflexdo, algumas pesquisas que a presenca da
religido em escolas brasileiras, bem como posicionamentos religiosos intolerantes em
materiais didaticos’’. E importante salientar como a educagdo escolar pode demonstrar 0s
efeitos da religido, pois o espaco escolar repercute as diversas culturas existentes da
sociedade, estas possuindo ideologias diferentes e, como visto através da histéria do processo
educacional brasileiro, varias foram as classes socais que tinham como intencdo promover a

educacdo de acordo com as suas ideologias. A respeito de ideologia, Severino diz que:

[...] esta faz com que a educagéo acabe se transformando num mecanismo de
alienacdo dos sujeitos educandos, agregando a si uma dimenséo filosofica.
Lidando com ferramentas simbélicas, que atuam no amago mesmo da
subjetividade, a educacdo é um terreno fértil para ideologizacdo. [...] Os
grupos beneficiados manipulam entdo o conhecimento e a valoragéo
apresentando 0s conceitos, idéias e valores como se fossem universais,
iludindo assim todos os integrantes dos demais grupos sociais. (SEVERINO,
2007, p. 42).

Analisando a influéncia que a religido pode acarretar na educagdo escolar e
verificando os seus efeitos, podemos apresentar inicialmente a pesquisa de Santos (2011),
onde a mesma descreve como a religido evangélica esta demonizando a cultura negra em
Salvador, no estado da Bahia, onde “tudo que signifique e/ou faga referéncia a cultura negra, é
visto como pecado, seguindo a ideia de que esta associado ao candomblé que sempre foi
demonizado pela doutrina cristda” (SANTOS, 2011, p.4), isto de acordo com o pensamento
dos representantes evangélicos. O papel da escola neste caso seria promover, ainda de acordo

com autora, o trabalho interdisciplinar da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira™ nas

" Alguns trechos da exposicdo dos resultados destas pesquisas foram transcritos de um artigo originalmente
publicado pelo autor desta dissertagdo, intitulado “Uma reflexdo: a educag@o escolar laica existe no Brasil?”, na
Revista Pedagogia em Foco, volume seis, do ano de 2011.
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escolas, o que se preconiza na Lei Federal n°.10.639/2003, relacionando a histdria e cultura da
Africa, tendo como intuito preservar a cultura negra presente em todas as regides do Brasil.
Porém realizar tal acdo, passa pelo problema citado anteriormente, considerando que
integrantes das escolas recusam a cultura negra, “pois essas questdes trazem a tona uma
problemética em trabalhar algo que ndo se acredita, que ha tanto vem sendo negado e por
vezes demonizado por esses sujeitos” (SANTOS, 2011, p.5). A autora demonstrou com este
trabalho que a religido € capaz de negar culturas que ndo sejam dominantes ou que ndo
tenham um maior nimero de adeptos, um efeito evidente de violéncia simbdlica, pois um
elemento estruturante esta prevalecendo, impondo suas ideologias e anulando as minorias,

pretendendo tomar o espaco em questdo (BOURDIEU, 1989).

De fato, a maioria da populacao brasileira é crista, percebemos que esta € a que mais
ocupa espaco no ambiente escolar (DINIZ, LIONCO E CARRIAO, 2010). De acordo com o
estudo feito nas escolas do Rio de Janeiro (Capital) por Corsino e Branco (2006), isto pode
ser identificado nas aulas de Ensino Religioso. Durante a realizagdo da pesquisa feita pelas
autoras, constatou-se que as professoras voluntarias que ministravam as aulas de Ensino
Religioso das escolas pesquisadas realizavam ora¢des somente da natureza crista, pretendendo

promover o cristianismo para os alunos da escola em questéo:

O objetivo das aulas de religido para as criancas pequenas, segundo as
voluntarias, “é fazer com que a chama da busca por um ser superior nao seja
apagada; ¢ preparar a crianga para a religiosidade”. Essa preparacao, por sua
vez, se refere & catequese, & evangelizagdo, a doutrinagdo, aos principios
morais cristdos, ao amor ao préximo e a obediéncia. Uma das professoras
da disciplina religiosa, numa das aulas, disse as criancas que “quando
crescerem devem ser trabalhadoras e sempre ajudar os pais”. Os materiais
usados com as criancas, como livros, figuras, desenhos para colorir e
também as canc¢des, remetem a simbolos do cristianismo e tém como
finalidade garantir a fé, através da memorizacéo, e um bom comportamento
durante a escolarizagdo. Nas palavras de uma professora, as aulas deveriam
“engrossar o rebanho de fiéis” (CORSINO e BRANCO, 2006, p. 09).

Ainda pode ser identificado por Corsino e Branco (2006) que a direcdo das escolas
pesquisadas sentiu interesse em reavaliar o Ensino Religioso, questionando se tal disciplina

era legal, revelando desconhecimento da legislagéo educacional vigente.

O conteudo de Ensino Religioso mostra-se um meio complexo onde se pode
apresentar o proselitismo religioso, e isto foi compreendido por Diniz e Liongo (2010). As

autoras realizaram um estudo identificando 25 livros didaticos de ensino religioso, estes que
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foram produzidos por editoras que apresentam maior comercializacdo no pais, tanto na venda
para escola privadas como para o governo federal que culmina na distribuicdo para rede
publica de ensino do Brasil. O intuito desta pesquisa era analisar como esses livros tratam as

diversas religides existentes, tendo como organizacao trés eixos tematicos:

a) concepcdes, com especial destaque a posicionamentos etnocéntricos; b)
diversidade religiosa, em relacdo a pluralidade de religides que compfem a
sociedade brasileira e a consideracdo do proselitismo religioso como
expressdo de discriminacdo social ou religiosa; c¢) diversidade social,
envolvendo a representacdo de minorias sociais ou grupos populacionais
vulneraveis a exclusdo e ao prejuizo social, tais como negros, indigenas e
pessoas com deficiéncia (DINIZ e LIONCO, 2010, p. 65-66).

Os resultados obtidos pelas autoras revelam que os livros didaticos de ensino religioso
pesquisados apresentam 65% de seus contetdos voltados para o cristianismo, € 0 conteudo
sobre religides afro-brasileiras possuem o total de 3%, “Isso significa que para cada
componente afro-brasileiro ha em torno de vinte componentes cristdos” (DINIZ e, 2010, p.
69). Quanto aos grupos populacionais vulneraveis, damos destaque ao modo como os livros
tratavam os ateus e 0s homossexuais. Ao tratar das pessoas sem religido, as autoras
demonstraram como os livros pretendiam deturpar a imagem ateista e sobrepor a religido
crista, “Um exemplo ¢ o quadro que apresenta superficialmente as ideias do filosofo Friedrich
Nietzsche, o principal representante do grupo que matou deus para os livros, e a imagem de
dois homens presos em um campo de concentragao nazista” (DINIZ e LIONCO, 2010, p. 87).
Em relacdo a homossexualidade, apenas um livro teve em seu conteldo esta abordagem e,
conforme as autoras, o tratamento com esta classe social € de certa forma pejorativo, tendo em
vista primeiramente 0 modo que os livros tratavam os homossexuais, intitulando esta opgéo
sexual como “Homossexualismo”, sendo que hoje em dia o correto para referir aos
homossexuais seja “Homossexualidade”, pois o termo empregado pelo livro refere-se a uma
patologia, algo que ndo se encaixa no contexto da homossexualidade. Ainda conforme as

autoras:

[...] o vocabulério religioso para a descricdo das duas teses € repleto de
julgamentos discriminatorios sobre o individuo gay: “desvio moral”,
“doenga fisica ou psicoldgica”, “conflitos profundos”, “homossexualismo
ndo se revela natural”, “género de maneira saudavel” e, por fim, a pergunta
que encerra 0 quadro — “se isso se tornasse a regra de conduta humana,

como a humanidade se perpetuaria?”’ (DINIZ e LIONCO, 2010, p. 73-74).
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Ainda sobre o Ensino Religioso, citamos a pesquisa de Pereira e Nishimoto (2012),
que estudaram a oferta e como € ministrada a disciplina em Mato Grosso do Sul — portanto
importante por ser uma pesquisa oriunda do mesmo Estado das escolas que foram objeto de
analise do terceiro capitulo. Em sintese, os resultados obtidos que mostram a presenca
religiosa nos dispositivos educacionais e nas escolas foram: afirmacéo da utilizagdo da biblia
e orientagOes de matriz cristd para as aulas de Ensino Religioso no Referencial Curricular
Estadual de Educacéo; requisito de formacdo em Teologia, e na falta de professores formados
na area, docentes graduados em Histdria, Filosofia, Pedagogia ou Sociologia, para ministrar a
disciplina; em 78 municipios pesquisados, 54% oferecem Ensino Religioso, sendo que as
Secretarias Municipais de Educacdo ndo oferecem material especifico para a disciplina,
ficando a cargo dos professores selecionarem o conteudo, exceto em dois municipios, cujo
conteddo € proposto numa 6tica em que o cristianismo é tomado como maxima da proposta
religiosa (PEREIRA e NISHIMOTO, 2012, p. 84); um escola afirmou que busca a
participacdo de representantes religiosos nas aulas, alegando que trata-se de uma contribuicéo
para discutir problemas sociais do cotidiano; presenca de simbolos religiosos em escolas
observadas; realizacdo de oracdes cristds nas salas de aula, em especial catdlicas; e certa
discrepancia com a laicidade da educacdo e as agdes dos professores de Ensino Religioso nas

trés escolas em que foram feitas entrevistas.

As autoras, ao interpretarem os dados obtidos, mostram que “os temas [da disciplina
de Ensino Religioso] apresentam nuances da intencdo de estabelecer padrbes de
comportamentos sociais com base numa discussdo que se presume dentro do campo religioso”
(PEREIRA e NISHIMOTO, 2012, p. 84), e mesmo que mesmo que ndo haja ma fé por parte
dos professores ao tratarem de valores religiosos como se estes fossem universais, isto acaba
por se manifestar como violéncia simbdlica no espaco escolar, comprometendo a efetividade

da tolerancia e da laicidade, cuja consequéncia € o proselitismo religioso.

No tocante ao assunto sobre disciplinas escolares, temos o exemplo do efeito da
religiosidade em disciplinas que diretamente ndo possuem similaridades religiosas. No estudo
de Malacarne (2009), é feito um levantamento sobre como os professores de Quimica, Fisica
e Biologia tratam a Ciéncia e a religido durante as aulas de 18 (dezoito) municipios do interior
de estado do Parana. O autor, aos questionar os docentes sobre ciéncia e religido, consegue
alguns depoimentos reveladores, demonstrando que alguns professores pesquisados
inferiorizam a ciéncia e colocam os mitos religiosos como verdadeiros. Logo, Malacarne

(2009) propds aos entrevistados uma analise do que poderia ser ciéncia ou ndo, considerando



137

as alternativas “Astronomia”, “Astrologia”, “Criacionismo”, “Evolucionismo”, ‘“Medicina
Tradicional”, “Medicina Caseira”, “Espiritismo”, “Protestantismo” ¢ “Catolicismo”. Os dados

recolhidos da pesquisa revelaram uma realidade interessante que, segundo o autor:

O conjunto das respostas desta questdo, que solicitava a caracterizacdo como
Ciéncia ou ndo de determinados temas, corrobora a percep¢do de que ha
problemas de formagdo na grande maioria dos professores que atuam como
docentes de Quimica, Fisica e Biologia na regido pesquisada, e que também
atuam em outras disciplinas quando buscam completar a sua carga horaria.
Neste sentido, € preciso que sejam revistos os curriculos e os conteudos dos
cursos de formacdo de professores destas areas, sob pena de que as novas
geracBes ndo consigam visualizar, de forma clara, as diversas areas do
conhecimento nas suas implicacGes no conjunto das coisas da vida de cada
um (MALACARNE, 2009, p. 94).

Neste caso, é visivel que os professores possuem dificuldade em diferenciar o que é ou
ndo ciéncia, demonstrando confusdo destes ao conceituar o que é religido ou nédo, pois, 0S
dados mostraram que 50% dos professores consideram o catolicismo como ciéncia. Esta
realidade ainda pode incidir em um efeito prejudicial no processo de aprendizagem. Conforme
Malacarne:

Um ensino de Ciéncia, na forma das disciplinas aqui abordadas, que ndo
consegue, e isso foi observado na maioria absoluta dos entrevistados,
explicitar pelo menos uma nogdo entre conceito de Ciéncia e aplicabilidade
na relacdo com algumas (conhecidas) areas do conhecimento e ou da rotina
de vida de cada individuo demonstra que estd com problemas graves de
constituicdo. A revisdo dos processos que culminam na formacdo destes
professores torna-se, assim, urgente, pois que esta formacdo pode estar
comprometida e comprometendo todos o0s niveis do ensino, principalmente o
béasico (2006, p. 96).

Malacarne (2006) ainda revela que os professores pesquisados demonstram
incompatibilidade sobre a veracidade da ciéncia que ensinam em sala de aula e a sua
concepcdo sobre verdade. Conforme o levantamento feito, alguns professores consideram os
contetdos ministrados, como a biologia, apenas um contetdo que forcosamente deve ser
repassado para os alunos, apenas por constar nos livros didaticos. O depoimento da professora

“JC” encontrado no trabalho de Malacarne (2006) revela esta realidade sobre o ensino de

Ciéncias:

[...] dentro da Biologia mesmo, tem o primeiro conteddo que eles véem , no
1° ano, € sobre a origem da vida, 14 de uma explosdo, do big bang originou,
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ai foram surgindo, né, e ja na Biblia ndo, ndo é isto que diz, entdo eu acho
que € totalmente, como é que vou dizer, é complicado até para a gente da
area, né, porque eu acredito em Deus, e no livro vocé tem que falar o que
esta no livro. (MALACARNE, 2006, p. 97).

O trabalho de Malacarne (2006) demonstrou como a formacdo dos professores, bem
como a sua atuacdo dentro de sala é interferido pelo efeito da religiosidade, tendo como
consequéncia a alteracdo dos contedos de disciplinas que podem ir de contra-mdo com 0s
principios religiosos, mostrando como o professor pode negar a ciéncia em favor de sua
religiosidade, e nesse caso a “dificuldade do professor se transforma em dificuldade para o
aprendizado do aluno e, por consequéncia, em falta de clareza para o trato das questdes que
envolvem estes segmentos no conjunto da vida e na prépria producdo de conhecimentos”
(MALACARNE, 2006, p. 99-100).

Se a pesquisa acima descrita partiu de um estudo sobre a percepcdo dos professores,
Silva, Lavagnini e Oliveira (2009) propuseram um levantamento sobre as concepcfes dos
alunos de uma escola publica de Jaboticabal, no estado de S&o Paulo, sobre a teoria da
evolucdo. Os resultados demonstraram forte influéncia do cristianismo e, na maioria dos
casos, os alunos negam completamente a visao cientifica e alegam que as espécies foram

criadas por Deus:

A grande maioria dos alunos, 42%, nega a questdo e desenvolvem suas
respostas baseando-se em conceitos criacionistas. Desta maneira, percebe-se
a auséncia de uma maior compreensdo dos conceitos referentes aos
processos evolutivos, resultando em uma distor¢do de idéias devido a
aceitacdo do mito da Criacdo. (SILVA, LAVAGNINI e OLIVEIRA, 2009, p.
08).

Percebemos também através do trabalho feito por Silva, Lavagnini e Oliveira (2009),
gue os alunos demonstram rejeicdo dos preceitos evolucionistas, obviamente, esta reacao
deve-se ao fato de que a teoria evolucionista proposta primeiramente por Charles Darwin vai

contra os preceitos cristdos. Alguns depoimentos dos alunos comprovam esta afirmativa:

“Particularmente, eu acredito q [sic] eu vim da barriga da minha mae. De
acordo com Darwin e sua teoria patética 0 homem é uma evolucdo do
macaco e de acordo com a Biblia, 0 homem veio da criagdo de Deus. Entéo
fica o dilema: em que acreditar? Se alguém acredita g [sic] veio do macaco,
problema deles, eu ndo acredito!” (SILVA, LAVAGNINI e OLIVEIRA,
2006, p. 8)
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“Se o homem veio do macaco, aconteceu uma evolugdo. Porém, se essa
teoria fosse verdade vcs [sic] ndo acham q teria g continuar a evolugdo. Se
vcs [sic] acreditam q vieram do macaco, eu nao acredito. Se 0 homem veio
do macaco, entdo Deus é macaco, pq [sic] viemos todos de um sé criador:
Deus.” (SILVA, LAVAGNINI e OLIVEIRA, 2006, p. 09).

Estes depoimentos demonstram como as religides podem afetar o ensino de ciéncias e,
de acordo com os estudos analisados, como os professores também podem estar prejudicando
0 processo de ensino, remodelando arbitrariamente os contetdos das disciplinas de acordo
com 0s seus preceitos religiosos, o que contraria a redacdo do artigo 33 da LDBEN n°.
9.394/1996.

Lima (2008), em sua dissertacdo de mestrado, procurou estudar a religido como
formadora de moral em escolas publicas e privadas no municipio de Presidente Prudente, no
interior do estado de S&o Paulo. O fato curioso da pesquisa em questao nos remete novamente
as diretrizes e bases da educacdo quanto ao ensino estipulado como laico, neste contexto,
Lima (2008) demonstrou como uma escola publica utilizava a religido como estratégia de
ensino moral para os seus educandos, algo que vai totalmente contra as normativas da
educacdo escolar brasileira, podendo perceber esta violacdo das leis na seguinte afirmacédo da
autora: “O que tem prevalecido na escola atualmente quando se tenta educar moralmente € um
conjunto de préaticas mais proximas a religido, a catequizacao, ao ER, ou mesmo aos ideais
das antigas disciplinas de Educa¢do Moral” (LIMA, 2008, p. 42), esta afirmag¢ao demonstra
como a religido, além de estar sendo interpretada como principio moral e fonte de educacéo,
mostra como o cristianismo (quando a autora diz sobre a catequizacdo) é preponderante no
que tange os assuntos religiosos tratados nas escolas pesquisadas, identificando ainda que a
escola publica a qual a autora pesquisou “¢ fortemente marcada por uma série de ritos e
atividades que expressam o cristianismo” (LIMA, 2008, p. 45), remetendo isso a uma
conclusdo que a autora obteve, onde a escola publica pesquisada apresentava um maior
namero de casos onde os professores pretendiam utilizar a religido como forma de educagédo

moral.

O levantamento dessas pesquisas que se propuseram a investigar empiricamente as
consequéncias do imbricamento entre religido e educacdo mostram sérios problemas para a
efetivacdo da laicidade na educagéo e nas escolas brasileiras. Evidenciam-se problemas desde
os dispositivos educacionais para orientacdo pedagdgicas, até as relacdes pessoais dos atores
da escola. Além disso, o proselitismo religioso ocorre, ora dissimulado, ora muito bem visivel

e corroborado por praticas de gestores, coordenadores e professores, em detrimento, muitas
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vezes, aos conteudos cientificos que disciplinas curriculares, como a biologia, deveriam
prezar. O atentado a pluralidade de ideias cometida pela presenca religiosa, seja atacando a
defesa das diversidades e da tolerancia na escola, seja nas ofensivas doutrinarias as disciplinas
compromissadas com a divulgacdo de conhecimentos cientificos, sugere muitos desafios que
uma educacdo em direitos humanos precisa solucionar para que 0 espago escolar e as
conjecturas educacionais comprometidas com a alteridade sejam engajados no processo de

formacéo de alunas e alunas.

Compreender o porqué de a escola apresentar varias barreiras ou dificuldades para a
transformacéo, incluindo a inser¢do de uma proposta para os direitos humanos, pode ser um
dos caminhos para superé-las. O proximo topico abordara a sociologia da educacao de Pierre

Bourdieu, no interesse de explorar a dindmica de reproducdo existente na escola.

2.5 A reproducdo na escola como entrave a efetivagdo dos direitos humanos e da
laicidade

Neste topico abordaremos a sociologia da educacdo de Pierre Bourdieu, especialmente
pelas contribuicbes de especialistas em sua obra’®. A amplitude do viés bourdieusiano em
analisar as praticas escolares € notoria tanto no campo da Sociologia como no da
Pedagogia/Educacdo, e, além disso, é significativa para a tematica deste trabalho. Ainda que
ndo a abordemos de modo a esgota-la, a sintese da ideia do autor — e daqueles que
contribuiram na construcdo de seu esquema analitico sobre a educacdo — pode nos servir para
refletir quanto as (im)possibilidades da matriz de uma educacgéo em direitos humanos firmar-
se nos espacos escolares como tema inerente as préaticas pedagogicas, desde as orientacoes
gerenciais até as atividades docentes. A ideia € apresentar como a educacdo e a escola se
mostram mais como um espaco de reproducao do que de transformacdo em todos os aspectos

sociais, na perspectiva de classe e de grupos.

A ideia de Bourdieu inicia com a critica a visdo da escola publica e gratuita francesa —

guando garantida seu acesso a grupos ou classes diversos — como um modo de possibilitar

"® N&o utilizamos diretamente as obras do autor, em especial as que abordam enfaticamente & educagéo, quais
sejam, “Os herdeiros: os estudantes e a cultura” e “A reprodugdo: elementos para uma teoria do sistema de
ensino”, ambas escritas em conjunto com Jean-Claude Passeron (BOURDIEU e PASSERON, 2015; 2013),
justamente porque as analises ndo possuem como tematica central a tratada na presente dissertagcdo, mas sim a
busca por uma compreensdo dos mecanismos de reproducdo da escola de modo abrangente. Neste sentido, 0s
comentadores e especialistas na obra nos oferecem uma sintese pertinente para inserir no debate a possibilidade
de se pensar em que medida a presenga religiosa na escola também pode reproduzir certos esquemas de
pensamento e agao improprios na perspectiva da educagdo em direitos humanos.
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uma justa competicdo entre individuos para ocupar 0s espagos sociais, onde 0 mérito
individual seria o critério que determinaria o sucesso de uns e o fracasso de outros. Conforme
Nogueira e Nogueira (2009, p. 12), “a escola seria, nessa perspectiva, uma instituigdo neutra,
que difundiria um conhecimento racional e objetivo e que selecionaria seus alunos com base

em critérios racionais”.

Por conta de uma série de estudos originados na década de 1960, onde se evidenciam
“[...] a forte relagdo entre desempenho escolar e origem social [...]” (NOGUEIRA e
NOGUEIRA, 2009, p. 13), que apontam a ineficacia da educacdo no sentido idealizado, isto
€, como instituicdo neutra e promotora de ascensdo social, Bourdieu propde outro olhar sobre
a educacdo, ndo dando crédito as suas possibilidades de mudancas, ou ainda, quando

existente, possibilidades infimas de mobilidade social:

Onde se via igualdade de oportunidades, meritocracia, justica social,
Bourdieu passa a ver reproducéo e legitimagdo das desigualdades sociais. A
educacdo, na teoria de Bourdieu, perde o papel que lhe fora atribuido de
instancia transformadora e democratizadora das sociedades e passa a ser
vista como uma das principais instituicGes por meio da qual se mantém e se
legitimam ou privilégios sociais. Trata-se, portanto, de uma inverséo total de
perspectiva (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p 13-14).

Bourdieu, rompendo com o subjetivismo e o objetivismo’®, formas de explicar a
ordem social que para o autor eram insatisfatorias, oferece o conhecimento praxioldgico®
como base de sua Sociologia, e, portanto, de sua Sociologia da Educacdo. A explicacdo
bourdieusiana sobre o espaco de reproducdo escolar endossa a importancia de dois conceitos
ja tratados no capitulo anterior, ainda que especificamente as questdes sobre religido, sendo

eles: “habitus” e “campo”.

¥ Quanto a essas maneiras de explicar a ordem social, o subjetivismo ¢ a “tendéncia a ver essa ordem como
produto consciente e intencional da agao individual” e o objetivismo ¢ a tendéncia a reificar a ordem social,
tomando-a como uma realidade externa, transcendente em relacdo aos individuos, e de concebé-la como algo que
determina de fora para dentro, de maneira inflexivel, as a¢Bes individuais” (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009,
p.19). Em suma, Bourdieu aponta que hé limitagBes em ambas as explica¢bes, onde o subjetivismo concede uma
autonomia inexistente aos individuos e o objetivismo engessa as a¢des individuais de acordo com as disposi¢des
das estruturas sociais.

8 O conhecimento praxiolégico desenvolvido por Pierre Bourdieu que contribui para a elaboragio de “teoria da
pratica”, se atribui de uma sintese entre subjetivismo e objetivismo, que transcende seus limites interpretativos e
busca compreender “[...] a propria articulagdo entre o plano da a¢do ou das praticas subjetivas e o plano das
estruturas, ou, como repetidamente refere-se ao autor, o processo de ‘interiorizacdo da exterioridade e de
exteriorizagdo da interioridade” (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p.19).
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Pelo conceito de habitus podemos entender “[...] a ponte, a mediagdo, entre as
dimensGes objetiva e subjetiva do mundo social, ou simplesmente, entre a estrutura e a
pratica”. Bourdieu “[...] insiste que o habitus seria fruto da incorporacéo da estrutura social e
da posicao social de origem no interior do proprio sujeito”, isto ¢, as formas de agdo teriam a
tendéncia de adequacdo de acordo com as condicOes de vida das pessoas, em que 0 habitus
seria um sistema de disposi¢cGes que atenderia aos anseios e perspectivas proprias desta
condicdo (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p. 25-26). Dai que o habitus se mostra uma

ferramenta importante para analisar os mecanismos de reproducéo social:

Bourdieu apresenta o conceito de habitus como sendo as exterioridades
interiorizadas pelo individuo de acordo com sua trajetéria social. O habitus é
formado durante a socializacdo do individuo, desde o seu relacionamento
familiar, sua primeira educagdo, passando pela escola, religido, trabalho —
todos os meios que, enfim, irdo contribuir para a formacdo do individuo em
determinado contexto social. O habitus tende a sua propria conservagéo, mas
pode ser alterado na medida em que se alteram os contatos sociais do
individuo. Para Bourdieu, o habitus apresenta-se por meio de dois
componentes: 0 ethos, correspondente aos valores interiorizados que
direcionardo a conduta do agente, e a hexis, ligada a linguagem e a postura
corporal. Hexis e ethos, constituidos dentro de determinado contexto social,
revelam, respectivamente, as especificidades do individuo e as da classe
social a que pertence. A formagdo e manutencdo do habitus torna-se assim
fundamental no processo de reproducdo social (ALMEIDA, 2005, p. 142,
grifos da autora).

Os habitus dos agentes, que é a inter-relacdo entre a dominagdo exercida pelas
estruturas sociais, a subjetividade e as disposi¢cdes de acdo situacionais, comporiam as
estruturas das formas de acdo dos agentes nos processos de disputa internas dos campos,
incluindo aqui o campo da educacdo. Pelo conceito de campo proposto por Pierre Bourdieu,

conforme Almeida, entendemos:

O conceito de campo para Bourdieu refere-se a situacdo social em que os
agentes sociais realizardo sua pratica de acordo com o habitus apreendido.
Um campo é marcado por agentes dotados de um mesmo habitus em que se
movimentam como jogadores, cujas posi¢cfes no jogo dependerdo do
acumulo de capital correspondente ao campo que cada individuo, ou agente,
adquirir (ALMEIDA, 2005, p. 142, grifos da autora).

Ou ainda podemos compreender campo “[...] para se referir a certos espagos de
posic¢des sociais nos quais determinado tipo de bem ¢ produzido, consumido ¢ classificado”
(NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p. 31). A luta dos agentes no interior dos campos visa
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hegemonia da producdo dos bens simbolicos do proprio campo, garantindo a legitimidade
daquilo que estes produzem perante outros agentes. O habitus, portanto, interfere nas
condutas que os individuos terdo no processo de luta interna dos campos. Os produtos dos
campos sdo legitimados, e outros produtos que ndo possuem este status, sdo vistos como
inferiores. Este processo de definicdo de produtos originados de um campo especifico tende a
enaltecer as producdes simbolicas dos agentes, grupos e classe dominantes, e inferiorizar
outras, como se fossem ilegitimas, neste caso, producdes simbdlicas ndo dominantes. Por
exemplo, podemos pensar na distingdo entre “[...] alta e baixa cultura, entre religiosidade e
supersticdo, entre conhecimento cientifico e crenca popular, entre lingua culta e falar
popular” (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p. 33, grifo nosso).

O habitus como esquemas de ac¢do nas disputas dos campos € o que define a forca do
agente e suas condi¢cOes de obter ou ndo éxito na dominacéo da producdo de bens simbdlicos.
Ainda que o campo abarque agentes que possuem um habitus em comum, o “capital” que os
agentes apresentam influencia grandemente em suas posi¢des dentro do campo. Este capital
pode ser divido principalmente em quatro. O capital econdémico, “[...] acumulado por
investimentos e transmitido principalmente pela heranca e por oportunidades lucrativas”, o
cultural, “[...] correspondente as qualifica¢des intelectuais transmitidas pela familia ou por
instituicOes, como a escola”, social, “[...] adquirido na diversificacdo das relagdes sociais”, e o
simbdlico, “[...] relacionado aos rituais caracteristicos de cada grupo social, as chamadas
regras de boa conduta” (ALMEIDA, 2005, p. 143). E a partir do acimulo destes diferentes
capitais que o agente tera maior ou menor poder dentro de um campo. No entanto, estes
capitais engendram pouca forca para as condi¢des de dominagdo para 0 agente se vistos
individualmente, isto €, se 0 agente apresentar elevado capital econdémico e cultural, possuira
mais vantagens do gque outro agente que tenha, apenas, maior capital econdmico. Sugere-se
gue os agentes que exercem a dominagdo possuam uma relacdo de capitais que 0s mantém na
posicdo de dominantes, mantendo a ordem que lhes concedem privilégios e prestigio sociais
(NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009).

Nesta linha de raciocinio, 0s agentes que produzem os bens simbdélicos dos campos
sdo dominantes, e, portanto, as producdes simbdlicas seriam fruto de esquemas para a
manutencdo da ordem estabelecida, pois € o produto dos interesses dos grupos e classes
dominantes. Assim sendo, a educacdo como um dos campos existentes, na perspectiva de
Bourdieu, cumpre um papel fundamental. Por meio da “agdo pedagogica”, que ¢é “[...]

imposi¢do de um arbitrario cultural dominante” (ALMEIDA, 2005, p. 143), a escola, como
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umas das primeiras instituicbes de socializagcdo das pessoas, incutiria, desde a tenra idade, os
valores da cultura dominante de tal maneira que estes ndo possuam consciéncia que seu
habitus € um resultado de instituicbes que contribuem para a disseminacdo dissimulada e
legitimada® por intermédio da crenca de que a escola, bem como o sistema educacional, é
neutra no processo de “formacao” (ALMEIDA, 2005; NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009).

A escola entdo cobraria como “contetido”, “condutas” e “valores” a serem estudados,
praticados e estimados pelos alunos, professores e comunidade em geral, os esquemas de
reproducéo do arbitrario cultural do grupo ou classe dominante, naturalizando por intermédio
de sua legitimidade social que os conhecimentos, acfes ou moral que ndo coadunam com 0s
da escola sdo inferiores. Dessa forma, os individuos que ndo apresentariam as caracteristicas
exigidas pela escola sucumbem inconscientemente ao ideario dominante, taxados de
“preguicosos” e “menos capazes” do que aqueles que atendem aos anseios desta instituicao,
considerados “superiores” por ter o “dom da inteligéncia”. Tudo isso nada mais é do que 0
funcionamento da reproducédo social, onde 0s que possuem mais capitais (econdémico, social,
cultural e simbolico) terdo melhores trajetdrias na escola dos que aqueles privados das
condicdes essenciais para uma ascensdo por via da educacdo, sem que dominante ou
dominado tenham consciéncia de que agem e sentem em detrimento do arbitrario cultural
dominante. Assim o sucesso ou fracasso escolar é compreendido de modo diferente para os

dominantes e os dominados:

O autor [Bourdieu] observa que o efeito de legitimagdo provocado pela
ocultacdo das bases sociais do sucesso é duplo: manifesta-se tanto sobre os
filhos das camadas dominantes quanto sobre os das camadas dominadas. Os
primeiros, pelo fato de terem recebido sua heranca cultural desde muito cedo
e de modo difuso, despercebido, insensivel, teriam dificuldade de se
reconhecer como “herdeiros” [de condigdes proprias para pertencer ao grupo
que possui prestigio]. Suas disposicdes e aptiddes culturais linguisticas lhes
pareceriam naturais ou, em outros termos, componentes — até certo ponto
inatos — de sua propria personalidade. O segundo grupo, por outro lado,
sendo incapaz de perceber o carater arbitrario e impositivo da cultura
escolar, tenderia a atribuir suas dificuldades escolares a uma inferioridade
que lhes seria inerente, definida em termos intelectuais (falta de inteligéncia)
ou morais (fraqueza de vontade) (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p. 75).

81 Conforme Nogueira e Nogueira (2009, p. 72), “a legitimidade da instituicio escolar e da acio pedagogica que
nela se exerce, s pode ser garantida na medida em que o carater arbitrario e socialmente imposto da cultura
escolar é ocultado”. Esta afirmagdo vai de encontro com as reflexdes de Miguel sobre como os campos
reproduzem um arbitréario cultural dominante que é visto como superior tanto para dominantes como para
dominados. Para ele, o “ocultamento das condigdes estruturais da reprodugdo da dominagéo (e da producédo da
“excepcionalidade” dos privilegiados) é, assim, condigdo necessaria para sua legitimagao” (2015, p. 201).
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Portanto, este panorama de sentido da educacdo e da escola estaria mais propicio a
manter os dominantes na condi¢do de dominantes e dominados na condicdo de dominados,
justamente porque a transformacdo pela via educacional, que deveria romper com 0S
esquemas de manutencgdo da ordem, ndo é a base para a acao pedagogica que a escola exerce,
mas sim o seu contrario. O sucesso e o fracasso escolar dos individuos em uma educagdo que
reproduz a ordem social sédo definidos pelas condi¢Ges econémicas, sociais, culturais e
simbolicas que os agentes possuem, e ndo pelo seu mérito pessoal. Neste contexto, a pobreza,
a ignorancia, a cultura inferiorizada e até mesmo as gesticulacdes ndo condizentes com as da
cultura dominante, dimensdes que a naturalizacdo do arbitrario cultural extingue como
reflexos de uma sociedade desigual, s&o atributos que ndo permitiriam a mobilidade social por
via da educacdo, pois as escolas ndo considerariam essas dificuldades e a existéncia de
hierarquias culturais no processo de avaliacdo escolar, privilegiando os grupos abastados de

capitais.

Um aspecto interessante a ser considerado diz respeito aos individuos que mesmo sem
as condicOes essenciais para 0 sucesso escolar, acabam o atingindo. Estes acontecimentos,
ainda que minimos, mostram-se como divergentes a perspectiva de educacdo proposta por
Bourdieu, mas ndo contradiz sua teoria, isto porque, segundo Nogueira e Nogueira (2009),
estes casos isolados ajudam a camuflar a dindmica de reproducao, pois € interpretado, dentro
do contexto social, como o “esfor¢o” do aluno, ratificando a generalizagcdo da justica da
meritocracia. No entanto, os raros alunos que atingem o sucesso escolar, mesmo sem as
condicdes daqueles provenientes dos grupos ou classes dominantes, ndo sdo o bastante para
afirmar que a educacgédo oferece as condi¢Bes para uma transformacdo social, longe disso,
apenas reitera os esquemas de legitimacdo da escola e apreciacdo da cultura dominante.

Enfim:

No conjunto da obra de Bourdieu, prevalece, entdo, o argumento de que o
sistema escolar, predominantemente, reproduz e legitima os privilégios
sociais. Formalmente, esse sistema ofereceria a todos oportunidades de
acesso ao conhecimento e de obtencdo de certificados socialmente Gteis. Na
realidade, os beneficios que os grupos estariam em condices de conquistar
no sistema escolar seriam proporcionais aos recursos que ele ja possuem em
funcdo de sua posicdo social (notadamente, o capital cultural). As
possibilidades de reversdo das desigualdades sociais por meio da escola se
mostrariam, assim, muito limitadas (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009, p.
100).
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Em resumo, este é o processo pela via da reproducdo na perspectiva de Pierre
Bourdieu: a escola como campo produtora de bens simbolicos e portadora da legitimidade
perante 0 mundo social, dominada por grupos ou classes dominantes, exerce por meio da acao
pedagdgica a reproducdo de modo dissimulado do habitus que contém os interesses
dominantes, onde tanto dominantes como dominados sdo orientados desde criancas a
valorizar o arbitrario cultural dominante sem que saibam disso. Este processo acaba por
naturalizar o sucesso dos filhos dos grupos abastados de capitais econémico, cultural, social e
simbolico, e o fracasso dos que ndo apresentam capital suficiente para um bom desempenho
escolar. Esta perspectiva impede que a educacao dé as condi¢des para mobilidade social, onde
a situacdo dos dominados permanecerd a mesma, com 0 agravante de estes Ultimos
concluirem que ndo melhoram sua situacdo de vida puramente pelas suas aptiddes inferiores
aos dominantes (NOGUEIRA e NOGUEIRA, 2009; ALMEIDA, 2005; MIGUEL, 2015).

H& algumas criticas tecidas a teoria da educagdo de Bourdieu. As mais lembradas
dizem respeito ao carater pessimista que o autor as vezes deixa transparecer (NOGUEIRA e
NOGUEIRA, 2009), além de o raciocinio ser considerado determinista, sem dar o devido
crédito ao rompimento que o conhecimento praxioldgico fez ao objetivismo. Almeida (2005,
p. 149), por exemplo, afirma que “a reproducdo € um processo fréagil, pois, ao reproduzir a
ordem social capitalista, reproduz conjuntamente suas contradi¢cdes que podem desenvolver-
se a ponto de implicar mudanca e transformacg@o”. A autora considera valida toda a teoria de
Bourdieu, mas em determinado momento reafirma que as a¢fes dos agentes podem interferir
nas disposicdes das acdes pedagdgicas que os campos exercem. Ainda que minimamente, a
acao individual dos agentes podem alterar a formacéo e produc¢édo do habitus de um campo,
por exemplo, professores que ndo coadunam com valores dominantes dentro da escola e agem
no sentido de possibilitar a conscientizacdo das injusticas que a educacdo comete. O poder de
atuacdo deste agente seria severamente enfraquecido por todo um corpo de agentes que negam
sua postura e consideram o curriculo escolar ideal — e neutro — no processo escolar, mas ainda

assim, este professor interferiria na escola.

Perante as criticas que a Sociologia da Educacdo de Bourdieu, bem como sobre toda
sua Sociologia, Miguel (2015) ressalta que quando o autor destrincha os mecanismos de
reproducéo social dos campos, ele oferece as bases para questionar as instituicdes de ensino,
elemento importante para pensar as acdes para a transformacao social. Ou seja, “aceitar o fato
de que a dominacdo tende a reproduzir-se mesmo quando parece transformar-se ndo significa

resignar-se a ela” (2015, p. 2011), mas sim que tendo consciéncia dos mecanismos de
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reproducdo, pode-se pensar nos modos de rompimento e contorno dos esquemas que
privilegiam grupos ou classes dominantes. Miguel (2015, p. 197) assim transcende o
equivocado julgamento do “pessimismo da razdo” e afirma que “ndo basta o desejo de
promover a mudanca, sem a compreensdo dos inimeros e poderosos fatores que contribuem

para impedi-1a”.

Pois bem, toda a obra de Bourdieu pode nos oportunizar algumas hipdteses sobre 0s
limites da promoc¢éo dos direitos humanos por via do processo educacional nas escolas, em

que a presenca da religido é pode se mostrar marcante.

De inicio, é importante considerar o topico que discutimos o campo religioso no
primeiro capitulo®. Naquela discussdo, mostramos que o campo religioso, por via das
instituicOes eclesiasticas burocraticas e a acdo dos sacerdotes, assim como a educacdo e 0s
agentes educacionais, transmitem bens simbolicos que sdo considerados proprios da cultura
dominada, mas que inculca os anseios dos grupos e classes dominantes. Ainda, nota-se que 0s
campos, como o religioso e o politico, possuem uma relacdo de contribuicdo mutua, onde as
acOes dos agentes de ambos os campos contribuem para a legitimidade e hegemonia da

producao dos bens simbdlicos religiosos e politicos.

Neste sentido, nossa hipotese € que esta interacdo sinérgica com vistas a conservacao
da ordem pode ocorrer, também, entre os campos religioso e educacional, especialmente
porque que na perspectiva bourdieusiana a escola transmite os valores da cultura dominante, e
esta cultura, num sentido macrossocial, terd também os elementos religiosos dominantes.
Ainda que ndo seja evidente e negada pelos dispositivos legais que afirmam a laicidade do
Estado e da educacdo, a interacdo ocorrera dissimuladamente, nos processos de ensino e
reconhecimento de valores de interesses religioso dentro da escola.

Os codigos de compreensdo de determinadas teses de direitos humanos na escola, por
exemplo, seriam arquitetados com o0s elementos religiosos dominantes, e impediria a
plenitude da compreensdo de temas sociais, ou até mesmo a desaprovacdo de assuntos que
seriam contrarios as sancdes das Igrejas. Dai que discutir sexualidade, género e diversidade
religiosa, isto é, tematicas que em seu nucleo epistemoldgico podem contrariar anseios
religiosos dominantes, ainda que possiveis, teriam pouco efeito no sentido de promover a

tolerancia e a dignidade humana na formacéo escolar. E 0 espaco da educagdo, como ja

82 Topico 1.3 intitulado “Campo religioso e conservagio da ordem”.
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vimos, é de extremo interesse para as Igrejas dominantes no intento de manter sua posicao de

legitimidade.

Por mais que se preze por discussdes transversais dentro da escola, o habitus dos
professores, gestores e alunos, que abarca as disposicdes religiosas, poderia enfraquecer 0s
debates e sugerir uma imensa dificuldade em promover os direitos humanos num ambito

propicio como a formag&o educacionais dos individuos.

Ainda que sejam inseridos no curriculo escolar temas relacionados aos direitos
humanos, seria questionavel, numa matriz que atende aos interesses de grupos dominantes, a
efetividade destas tematicas como importante meio para a emancipacdo e autonomia de
grupos dominados. Tais conteudos poderiam ser “estudados”, sem que isto seja implicado
como importante elemento de reflexdo social do corpo discente. Estariam mais resguardados a

um “eruditismo” do que conscientizacdo dos problemas sociais.

H& também a constatacdo que as religides dominantes mostram-se mais presentes nos
casos de proselitismo em escolas do que religides dominadas. Justifica-se este raciocinio,
pensando o campo religioso e o educacional, porque, em grande medida, ha uma relacao entre
religies minoritarias e classes ou grupos oprimidos, por exemplo, a legitimidade — e ndo o
namero e nem a etnia de adeptos — que a Umbanda ou Candomblé possuem, em relacdo a
percentagem de negros em situacdo de pobreza no Brasil, sem os beneficios que uma
educacéo transformadora proporcionaria.

Porém, atendendo a toda a perspectiva da Sociologia da Educacdo de Bourdieu, deve-
se considerar as acfes dos agentes que destoam do padrdo de reproducdo. A presenca de
professores, gestores e alunos que contrariam os intentos das religides dominantes dentro da
escola, contribuiria para atenuar a hegemonia deste pensamento no ambito educacional. Os
individuos adeptos de religides ndo dominantes, 0s que ndo compartilham nenhuma crenca e
até mesmo os adeptos das religies dominantes®®, mas que questionam suas imposicoes

[3

consideradas como ‘“verdades” podem exercer atos fundamentais para desestabilizar um

plausivel ideario dominante religioso dentro da escola.

8 Estes exemplos n&o significam que ndo podemos encontrar adeptos de religiées minoritarias e pessoas que n&o
possuem religido que se posicionam contrarios as reivindicagdes do escopo dos direitos humanos. Deve-se
evitar, portanto, a “crenga” de que ateus, agnosticos, religiosos da Umbanda, Candomblé e da Unido do Vegetal,
por exemplo, sdo grupos oprimidos religiosamente e que possuem consciéncia de todos os desafios em termos de
garantia de direitos, bem como militem em prol da garantia dos direitos humanos. A exemplificagdo foi no
sentido de pensar quais 0s provaveis agentes que poderiam interceder na escola por uma perspectiva anti-
fundamentalista e progressista no que corresponde aos anseios de classes oprimidas e grupos discriminados.
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N&o se pretende com estd hipdtese afirmar que o grau de influéncia dos bens
simbolicos religiosos na educacdo detenha forca a ponto de mobilizar eficazmente todo o
processo educacional, mas sim que é possivel pensar nos espagos que as religiées dominantes
podem interferir, ainda que minimamente, em discussdes sobre direitos humanos na escola.
Essa conjectura pode ser reforgada pelos exemplos de interferéncia religiosa na educacéo que
mostramos neste capitulo. Afirmamos entdo que a educagdo como um campo dominado pelos
grupos ou classes dominantes, tende a reproduzir um arbitrario cultural que privilegiaria
também o grupo dominante do campo religioso, bem como seus bens simbdlicos, em
detrimento do respeito a diversidade religiosa e as tematicas que perdem forca diante das
imposic¢des fundamentalistas que as Igrejas dominantes tenderiam a reproduzir e dissimular na

sua acdo pedagogica.

O levantamento e a discussdo bibliografica podem nos possibilitar compreender se é
possivel encontrar implicacfes religiosas sobre os temas de direitos humanos tratados em
escolas. As teorias da Sociologia da Religido e da Educagéo, os debates sobre a origem, o
fundamento, a trajetoria e os limites dos direitos humanos, 0s casos sobre a presenca religiosa
na escola e as discussdes sobre as questdes politicas e legislativas que abarcam nossa
tematica, mostram-se como pertinentes para uma analise empirica. Vejamos, portanto, o que

se percebe nas escolas de Amambai-MS a respeito de nossa discusséo.
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3. O ESPECTRO RELIGIOSO DISSIMULADO: ANALISE DAS INSTITUICOES
EDUCACIONAIS DE AMAMBAI, MS

Esta pesquisa, que teve como objetivo compreender de que modo a presenca religiosa
na escola interfere em pautas sobre direitos humanos, se desenvolveu a partir do levantamento
e andlise da realidade de duas escolas no municipio de Amambai — MS (uma publica e outra
particular), no intento de encontrar indicios, fatos e opiniées que nos remetem a pensar como
ocorre 0 imbricamento entre religido e direitos humanos no espaco escolar. Pretendemos,
inicialmente, oferecer informagdes gerais sobre o percurso e analise da pesquisa, explorando,

posteriormente, e de modo mais sistematico, os dados coletados.

A escolha das escolas se deu prioritariamente pela concessao de acesso ao espaco para
a pesquisa por parte das gestoras. As escolas pesquisadas foram: Escola Estadual Vespasiano
Martins (EEVM), publica, e Colégio CELQ (CELQ), particular. No topico 3.2 apresentamos

outras informacdes sobre essas escolas.

Utilizamos algumas técnicas de pesquisa para abordar diferentes tipos de dados:
analise documental, principalmente a partir do Projeto Politico Pedagdgico das escolas
pesquisadas; realizacdo de entrevistas semi-estruturadas com as diretoras e com alguns alunos
e aplicacdo de questionario com perguntas abertas e fechadas aos professores das escolas.
Acreditamos, ainda, que apresentar inicialmente informacdes sobre a cidade em que se
inserem ambas as instituicdes de ensino, bem como caracteristicas gerais sobre as escolas,

ajudam a situar o espaco da pesquisa — o que fizemos no topico 3.1.

Para analisar os PPP’s das escolas, tivemos como referéncia bibliografica o texto de
Cellard (2010), que discute as os aspectos metodoldgicos da analise documental. Para
compreender as entrevistas concedidas nos baseamos nas contribui¢bes metodoldgicas de
Poupart (2010), e Alberti (2008), este tltimo texto, mesmo sendo da area da Histdria, trouxe
melhor entendimento sobre quais 0os meios de trabalhar com fontes orais. Para tratar dos dados
provenientes dos questionarios respondidos pelo corpo docente, bem como todos os demais
dados por conta da contribuigdo que os textos ofereceram, buscamos seguir as orientagdes de
Deslauriers e Kérisit (2010), Lidke e André (2012) e Minayo (2012).

A coleta de dados teve inicio em outubro de 2015 e foi concluida em fevereiro de
2016. Neste entremeio destacam-se o0 periodo de férias escolares e o contratempo
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proporcionado pelo adiamento do inicio das aulas na rede estadual de Mato Grosso do Sul®,
que dificultou a distribuicdo e coleta dos questionarios aplicados ao corpo docente, bem como

0 acesso a escola e didlogo com as diretoras, no caso da escola publica pesquisada.

A pesquisa de campo foi dividida em quatro etapas. A primeira foi constituida por
entrevistas com os estudantes das duas escolas. Neste momento, acompanhado das diretoras e
das coordenadoras, visitamos todas as salas de aula para convidar os estudantes interessados
em contribuir com a pesquisa para nos conceder entrevista. Os primeiros entrevistados foram
do Colégio CELQ, e as entrevistas foram realizadas no dia 23 de novembro de 2015. Ja as
entrevistas com os alunos da escola Vespasiano Martins foram realizadas nos dias 30 de
novembro e 01 e 02 de dezembro de 2015.

A segunda etapa diz respeito aos questionarios para o corpo docente das escolas. Esta
etapa, iniciada em novembro de 2015 e concluida em marco de 2016, foi a etapa na qual
tivermos mais dificuldades, pois 0 acesso aos docentes foi comprometido em funcdo dos
mesmos estarem lecionando, e a maioria deles ndo devolveu os questionarios respondidos,
mesmo com o auxilio dos coordenadores na entrega e devolucdo dos questionérios®.
Entretanto, ainda que esta etapa tenha apresentado dificuldades, o nUmero de questionarios

devolvidos é representativo e contribuiram para a analise pretendida.

A terceira etapa foi a coleta de informacdes para a analise documental dos Projetos
Politicos Pedagdgicos. Conseguimos acesso do PPP da EEVM no més de dezembro de 2015 e
do Colégio CELQ ocorreu nos meses de fevereiro e mar¢o de 2016, por conta desta Ultima
escola ndo disponibilizar copia e permitir a leitura do documento apenas dentro de suas

instalacOes.

A quarta é Gltima etapa foi destinada as entrevistas com as gestoras das escolas. A
primeira entrevista foi com a diretora do Colégio CELQ, ocorrida no dia 12 de fevereiro de
2016, e a segunda ocorreu em conjunto com a diretora e diretora-adjunta da escola
Vespasiano Martins, no dia 18 de fevereiro de 2016. Ressalta-se que nas entrevistas com as

gestoras e com 0s estudantes foi garantido o anonimato dos participantes.

8 No dia 26 de janeiro de 2016, o Governo Estadual de Mato Grosso do Sul em conjunto com a Federagdo dos
Trabalhadores em Educacdo de Mato Grosso do Sul (Fetems) decidiram adiar o inicio do ano letivo nas escolas
estaduais para o dia 29 de fevereiro de 2016. Esta decisdo, como dissemos, afetou no periodo de campo da
pesquisa, trazendo dificuldades ndo previstas. Para mais informacOes, segue o link da noticia
<http://www.sed.ms.gov.br/?p=5290>.

8 Alguns coordenadores relataram que professores perguntaram se “realmente” era necessario preencher os
guestionarios, sem alegar, aparentemente, motivo por ndo desejar respondé-lo.
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Esse capitulo esta estruturado da seguinte forma:

No topico 3.1 apresentamos as caracteristicas de Amambai — MS que auxiliam na
compreensdo e analise do presente tema, enfocando alguns acontecimentos em que a religido
estd presente. Ndo se trata de informacdes centrais para a pesquisa, mas exploramos, por
exemplo, noticias e a¢BGes publicas que apresentam relacdo entre religido e a violagdo da
laicidade do Estado.

No topico 3.2 apresentamos as caracteristicas organizacionais e¢ a analise dos PPP’s
das escolas pesquisadas, identificando se em seu conteldo, metas, objetivos e valores ha a
mencao aos direitos humanos ou a educacdo para os direitos humanos, no intento de refletir
sobre a diversidade, combater o preconceito e a discriminacdo e oferecer um espaco de
pluralidade de ideias, em consenso com uma perspectiva de tolerancia. Também pretendemos
identificar se ha trechos que apontam para a laicidade da educacdo ou o contrario, isto é,
percebendo se o proselitismo religioso esta institucionalmente afirmado nos documentos
orientadores da escola. Esta analise dos documentos pode contribuir para a compreensdo da
presenca religiosa na escola, principalmente para entender como a gestdo elabora seus

documentos e se o sentido religioso pode interferir nas elaborac6es das politicas educacionais.

No topico 3.3, discutimos as entrevistas concedidas pelas diretoras das escolas,
abordando os seguintes temas: direitos humanos, educacdo para os direitos humanos,
diversidades, laicidade, religido, intolerancia religiosa e tolerancia. Com as falas concedidas
analisamos como as gestoras das escolas lidam com os temas relacionados a religido e ao

conceito de direitos humanos no espaco escolar.

No topico 3.4, analisamos qual a concepcdo dos professores sobre direitos humanos,
laicidade, diversidades, intolerancia religiosa e tolerancia. As respostas dos professores séo
essenciais para descobrir se as escolas estdo reproduzindo preconceitos e discriminacdes, e se

isso pode ser orientado, também, por sentidos religiosos.

No topico 3.5 buscamos identificar o que os estudantes compreendem sobre os temas
ja elencados para direcdo e corpo docente. Além disso, através das falas dos alunos sera
possivel descobrir se o0s professores ou a gestdo escolar reproduzem preconceitos e

discriminagdo, seja nas aulas, em eventos extraordinarios ou no cotidiano.

Finalmente, no topico 3.6 buscamos desenvolver a relagdo entre os dados colhidos nas
escolas e o referencial tedrico adotado nos capitulos anteriores. Deste modo, abordamos as

ideias centrais do primeiro e do segundo capitulo como aporte de analise dos dados empiricos.



153

3.1 O cenario politico, religioso e educacional em Amambai: o contexto da pesquisa

Amambai esta situado no Sudoeste de Mato Grosso do Sul. Criado em 1948 pela Lei
131. Integra a microrregido de Dourados e fica proximo a fronteira seca com o Paraguai.
Segundo dados do Censo 2010 fornecidos pelo IBGE a cidade possuia um total de 34.730
habitantes, com a estimativa de que, em 2015, poderia ter 37.590 habitantes®. Uma das
especificidades do municipio é o nimero elevado de indigenas®’, que soma 7.225 pessoas, que

representa 20,8% da populacio do municipio®.

Em 2010, o indice de Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM) ficou em 0,673,
nimero que se insere na faixa de Desenvolvimento Humano Médio — que abarca 0s
municipios que se posicionam entre 0,600 e 0,699. A educacdo foi um item que promoveu a
evolucdo do IDHM entre os anos de 2000 a 2010, passando de 0,384 para 0,546%.

Sobre a distribuicdo de adeptos em diferentes religides em Amambai, destacamos a
percentagem majoritaria de cristdos, divididos entre catdlicos apostélicos romanos e
evangeélicos, estes ultimos divididos em diversas igrejas. Os residentes de Amambai que se
declaram “sem religido” mostram-se estatisticamente significativos. No entanto, € importante
reiterar que este nimero pode abarcar evangélicos que ndo se identificam com uma igreja
especifica, como discutido no primeiro capitulo quanto a interpretacdo dos dados do IBGE
sobre religides no Brasil, 0 que aumenta teoricamente o numero de cristdos no municipio. Ha
também outros grupos que apresentam pequena representacdo, como as tradi¢des indigenas e
“outras”, que incluimos as seguintes definicBes: ateus, agnosticos, Umbanda e Candomblé,
novas religides orientais, tradicdes esotéricas, outras religiosidades cristas, Testemunhas de
Jeova, espiritualista, espirita, os que se declararam com mdltiplo pertencimento e aqueles que

ndo souberam responder. A seguir segue o grafico® para ilustrago:

8 Fonte: http://www.ibge.gov.br/.

8 A maioria dos indigenas vive nas trés aldeias do municipio: aldeia Amambai, Limao Verde e Jaguari.
% Fonte: http://indigenas.ibge.gov.br/.

% Fonte: http://www.atlasbrasil.org.br/

% Os valores sdo aproximados.
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Grafico 1:
Religides e distribui¢do de acordo com ndmero de adeptos em Amambai, MS

m Catdlica Apostolica Romana
m Evangélicas
m TradicOes Indigenas
m Sem religido
Outros

Fonte: IBGE, Censo 2010.

A pertenca religiosa em Amambai se assemelha com as caracteristicas de pertenca em
nivel de Brasil, onde a maioria das pessoas declara-se cristd. Somado o percentual de
Catolicos Apostolicos Romanos e Evangélicos, 0 nimero de cristdos chega a 77%, menor do
gue a mesma soma de adeptos em nivel nacional, que fica em 86,8%, isto é, de acordo com o
Censo de 2010 as religibes cristds em Amambai apresentam 9,8% a menos de
representatividade em relacdo ao pais. Isto, no entanto, sem contar o nimero de cristdos

2 (13 Na2

declarados como “sem religido”, “outras religiosidades cristds” e os “espiritas kardecistas”.
Portanto, é provavel que o0 nUmero seja maior de cristios em Amambai. AS
representatividades das religides minoritarias em Amambai, portanto, séo insignificantes se

comparadas a hegemonia crist.

Os dados sobre religido também revelam que mesmo com um nimero elevado de
indigenas moradores de Amambai (20,8%), apenas 3% se declaram adeptos das tradigdes
indigenas, o que pode revelar as consequéncias do namero elevado de igrejas evangélicas
instaladas nas aldeias.

Tendo em vista a importancia em abordar as relacdes entre politica® e religido, ou

entre 0 poder publico e as igrejas, observa-se na midia uma série de noticias apontando esta

%1 Em termos de cargos do Poder Executivo e Legislativo, enfocando os politicos da gestdo 2013-2016, periodo
da realizacdo da pesquisa, Amambai conta com um prefeito, Sérgio Barbosa (PMDB), um vice-prefeito, Dr.
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interacdo, que em sua maioria pde a prova a efetividade da laicidade na administracdo e na
legislacdo municipal. Vejamos alguns casos ilustrativos:

Com base em noticias veiculadas em um dos maiores sites de imprensa do municipio,
citamos as sessOes alusivas a abertura dos trabalhos do legislativo na Camara de Vereadores
nos anos de 2013%, 2014%, 2015* e 2016%. Nelas, além das atividades principais, como a
fala de todos os vereadores, do prefeito e dos representantes das instituicdes de seguranca e
justica, houve também um espaco destinado a um padre e um pastor “deixarem suas béncaos”
ao trabalho da Casa de Leis. Salienta-se que em todos 0s anos apenas padres e pastores
participaram das sessGes, sem que outras religiosidades e representantes de grupos néo

religiosos tivessem 0 mesmo espago.

Dentre algumas das aspiraces dos vereadores, citamos noticia® veiculada no dia 09
de setembro de 2014, em que o vereador David Nicoline (SDD) solicitou que fosse doado
pelo Poder Executivo um terreno para a igreja Ministério Evangélico Saciando na Palavra.
Segundo informa a noticia, “o terreno seré utilizado para a construcdo de sua sede prépria
onde serdo realizados cultos Evangélicos e reunides”. Apos o pedido feito pelo vereador, “a
solicitacdo foi aprovada e encaminhada ao Executivo através do requerimento n® 060/2014
para analise [sic] do prefeito Sérgio Barbosa (PMDB)”. Outro pedido semelhante foi feito
pelo vereador Carlinhos (PPS), no dia 09 de marco de 2015%" no qual apresentou indicag&o
para o atual prefeito no intuito de estudar a possibilidade para doacdo de um terreno ao

Conselho de Pastores Evangélicos de Amambai (COPEA). Interessante, neste caso,

Bandeira (PSDB), e 13 vereadores: Valter Brito (DEM), Roberto Protético (PSD), Roberto Sangue Bom (SDD),
Fischer (PR), Luciney Bampi (PV), Jaime Bambil (PTdoB), llzo Victor (PTdoB), Daniel Riquelme (PTB),
Professor Ailton (PSB), Anilson Prego (PSB), Roberto Dias (PSDB), David Nicoline (SDD), e Carlinhos (PPS).
Todos aqui foram citados pelos seus nomes politicos.

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/68131/camara-municipal-abriu-ano-legislativo-de-
2013-em-amambai.

% Fonte: http://agazetanews.com.br/noticia/cidade/79856/camara-abriu-ano-legislativo-de-2014-nessa-segunda-
em-amambai.

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/92552/camara-de-amambai-abriu-ano-legislativo-2015-
nessa-segunda-feira.

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/105157/sessao-solene-abriu-ano-legislativo-2016-na-
camara-de-amambai.

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/87345/nicoline-pede-terreno-para-construcao-de-igreja-
evangelica.

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/93641/carlinhos-pede-doacao-de-imovel-ao-copea.
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mencionar a origem e o objetivo do COPEA, e quais seriam suas ‘“contribui¢cdes” com a

doacéo solicitada pelo vereador acima citado:

O Conselho de Pastores existe em Amambai ha cerca de 14 anos, foi
fundado por uma iniciativa de um grupo de pastores, tendo a frente o Pastor
Edineu Bomediano da IPI, que atualmente reside em Santa Catarina,
oficialmente, o Conselho foi registrado perante a Receita Federal em 2 de
maio de 2006.

Os principais objetivos do COPEA sdo: promover a unidade entre as mais
diferentes denominagBes religiosas existentes no municipio, prestar
assisténcia aos pastores, evangelizar em conjunto, promover ag¢bes no
ambito espiritual destinado ao bem da comunidade e suas liderangas (A
Gazeta News: o Conesul em tempo real. Acesso em 14 mar. 2016, grifo
N0sso).

N&o identificamos, em nenhum dos sites de noticias, bem como no préprio site do
Governo Municipal de Amambai, interesses dos vereadores em solicitar doagdes para
religibes ndo cristds ou grupos ndo religiosos. H& também agdes que se originam pelo
interesse do préprio Governo Municipal. No dia 05 de agosto de 2014%, a Prefeitura de
Amambai firmou um convénio com o Centro Espirita Caminhos de Damasco, para o0 repasse
de R$ 10.000,00, com o objetivo de subsidiar a Casa da Sopa, cujo centro espirita acima
citado € mantenedor. A noticia deixa transparecer que a atividade da instituicdo religiosa, por
meio do oferecimento de alimento para criancas carentes, ndo possui apenas interesses

altruistas:

Segundo o presidente da entidade, Mario Augusto Luiz Marques, fundada
em 1.993 juntamente com o Lar do ldoso Frei Fabiano de Cristo, que no
inicio também era administrado pelo Centro Espirita, atualmente a Casa da
Sopa atende semanalmente em média 50 criancas com idades entre 6 e 15
anos, transmitindo evangelizagéo, cidadania, cursos, atividades diversas e
pratica desportiva (A Gazeta News: o Conesul em tempo real. Acesso em 14
mar. 2016, grifo nosso).

Segundo noticia® veiculada no dia 21 de agosto de 2015, o prefeito municipal assinou
a ordem de servigo para a construgdo de uma capela mortuéria em uma vila do municipio, no

valor de R$ 114.000,00. O intrigante desta construcdo € que o desenho arquiteténico previsto

% Fonte: http://www.agazetanews.com.br/noticia/cidade/86081/prefeitura-firma-convenios-com-centro-espirita-
e-ctg.

% Fonte: http://www.amambainoticias.com.br/cidades/prefeitura-assina-ordem-de-servico-de-capela-mortuaria-
para-amambai.
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para a fachada conta com duas grandes cruzes que fariam parte do portal de entrada da capela
mortuéria, ou seja, uma evidéncia da utilizacdo de recursos publicos em investimentos que

atendem a representatividade de apenas um grupo religioso, o cristao.

Um tradicional evento realizado pela comunidade evangélica do municipio, intitulado
“Marchar para Jesus”, também ¢ um exemplo para visualizar a relacao entre o poder publico e
algumas religibes em Amambai. O evento, que em parte é financiado com verbas publicas

oriundas do Governo Municipal, em sua 17% edigdo*®

teve a participacdo do Prefeito, da
Primeira Dama e do Vice-Prefeito, e contou com um ato simbdlico de entrega da chave da
cidade ao Presidente da COPEA. Além disso, vale citar as afirmacOes feitas pelo Prefeito da

cidade:

Sérgio Barbosa, ao realizar a entrega, disse que 0 ato representava a entrega
das “portas do municipio” a Deus. “A entrega da chave representa que a
Cidade de Amambai é do Senhor Jesus”, relatou. “Que Ele possa abrir as
portas da cidade e de cada casa, de cada familia amambaiense”, completou,
destacando também a importancia de que os cristdos se unam contra todo e
qualquer ato de intolerancia (Governo Municipal de Amambai, MS. Acesso
em 14 mar. 2016, grifo nosso).

Neste ato simbdlico realizado pelo Prefeito, evidencia-se que ao afirmar que
“Amambai é do Senhor Jesus”, nao s6 ha violacdo da laicidade do Estado, como também se
demonstra a forca das igrejas cristds em eventos que envolvem o interesse por parte do Poder
Executivo do Municipio. Nao obstante, vale lembrar que nido apenas “Deus” € citado na
noticia, mas também “Jesus”, que ¢ um personagem religioso que se insere td0-somente em
religiosidades de matriz judaico-cristd. Ainda que o prefeito afirme que os cristdos devam se
unir contra “qualquer ato de intoleradncia”, a propria entrega simbdlica da chave do municipio
para um grupo religioso apresenta tracos de intolerancia em relacdo a outras denominagdes

religiosas, ateus ou agnoésticos, na medida em que sugere que esses nao fazem parte da “casa”.

Entre 19 e 24 de julho de 2015, em parceria com a Associacdo Educativa Evangélica
(UniEvangélica) e a Universidade Metodista de Piracicaba (UNIMEP), o Governo Municipal
de Amambai apoiou um projeto capitaneado pela Igreja Metodista chamado “20° Projeto
Missionario: Uma semana para Jesus”. Segundo panfleto distribuido para toda a populacéo,
neste evento foi realizado diversas atividades na area da salde, orientacOes juridicas, servicos
de estética, cursos de artesanato, atividades de entretenimento para criangas e a instalacéo de

um bazar. Além disso, 0 municipio disponibilizou uma escola municipal para uma atividade

199 Fonte: http://www.amambai.ms.gov.br/noticias.php?cdMateria=1402.
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denominada “Escola Biblica de Férias”, que ocorreu entre os dias 20 a 23 de julho de 2015.
Alguns trechos de noticia veiculada na midia oferecem maiores informacbes sobre o

acontecimento de todo o evento:

Para o Prefeito Sergio Barbosa, é com grande satisfacdo que Amambai
recebe o projeto. “Uma Semana pra Jesus ¢ um projeto de grandes
propor¢Oes e que deixara para 0 Municipio um legado muito amplo, desde
conhecimento, cultura, salde e até mesmo na area espiritual. Amambai ser
escolhida para receber o projeto € uma grata surpresa e tenho certeza que a
populagdo s6 tem a ganhar com os servicos oferecidos”, ressaltou o prefeito,
gue ndo mediu esforcos em mobilizar as Secretarias Municipais durante o
ano que antecedeu ao evento.

A Prefeitura de Amambai, através de todas as secretarias que a compdem,
tem se empenhado desde o inicio da organizacdo do Projeto, de forma a
facilitar a acdo dos voluntarios e proporcionar as condigdes ideais para a
execucdo do mesmo e a realizagdo das atividades de forma satisfatoria.

“A preocupacdo da Prefeitura em nos auxiliar na implantagcdo do projeto foi
muito grande. Fomos assessorados em todos os detalhes e tudo o que
solicitamos foi disponibilizado pelas secretarias. A organizacdo da
administracdo municipal esta de parabéns e contribuindo grandemente com
nossas acgdes”, falou o Coordenador de Extensdo ¢ A¢do Comunitaria da
Unievangélica, Professor Mestre Fabio Rodrigues.

Durante a semana, Amambai também conta com apresentacdes ao ar livre de
teatro, musica, dangas e atividades para criangas como histdrias e
brincadeiras. Todas as noites, a organizacéo realiza cultos de louvor com
musicas e mensagens especiais no Centro de Eventos da Prefeitura
Municipal, a partir das 19h30 (A Gazeta: O Jornal do Cone Sul, 2015, p.
07, grifo nosso).

Em que pese as atividades de outras areas oferecidas pelo projeto, o que se evidéncia
aqui, em mais um evento, é a destinacdo de verbas publicas para atividades de proselitismo
religioso. Mesmo que seja uma estratégia politica por parte do Governo Municipal, no sentido
de atender todos os grupos da sociedade, em parte por interesses eleitorais, todas as atividades
apontam que as religides de matriz cristd tiveram beneficios por parte do poder publico

municipal para atingir objetivos que em grande medida eram religiosos.

Estes exemplos de relagdes entre poder publico e religides em Amambai apresenta um
panorama do local em que as escolas do municipio se inserem, bem como parte do contexto

politico vivenciados por alunos da educacéo basica.

Segundo dados do Censo Escolar 2014 sobre o numero de instituicbes educacionais

disponibilizados pelo Governo Federal®, Amambai possui cinco escolas estaduais'®?, 18

191 Fonte: http://www.gedu.org.br/ .
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escolas municipais'® e uma escola privada'®, havendo, no total, 24 instituicdes educacionais
que atendem os estudantes no municipio. 11 dessas escolas oferecem a Pré-escola, 07
oferecem a creche, 15 escolas atendem os Anos Iniciais do Ensino Fundamental (AIEF), 11
escolas atendem os Anos finais do Ensino Fundamental (AFEF), 06 oferecem o Ensino Médio
(EME)'® e 10 oferecem a Educacéo de Jovens e Adultos (EJA). O municipio possuia 664
matriculas em creches, 1.045 matriculas na Pré-escola, 6.316 matriculas no Ensino
Fundamental (EF), e 1.209 matriculas no Ensino Médio, 839 matriculas na EJA e 79

matriculas na educacdo especial, totalizando 10.152 estudantes.

As escolas instaladas no municipio, bem como algumas a¢des desenvolvidas pelas
secretarias municipal e estadual de educacéo, ndo se eximem de apresentar exemplos de como

a religido esta arraigada nas ac6es publicas.

No dia 03 de abril de 2014, na EM Flavio Augusto Coelho Dérzi, a Secretaria
Municipal de Educagdo de Amambai (SEMED) promoveu o 1° Seminéario de Conscientiza¢do
do Autismo no Municipio de Amambai, que é alusivo, segundo noticia'®, ao Dia Mundial de
Conscientizacdo do Autismo. Segundo informacBes de participantes, no dia do evento, a
secretaria de educacdo afirmou que “a diversidade é uma coisa de Deus”, e enquanto era
passado ao publico videos sobre a trajetéria de vida de criangas autistas, musicas do estilo
gospel tocavam ao fundo'®’. Tivemos acesso a um material distribuido durante evento
intitulado “Oragdo do aluno especial”. Alguns trechos apontam que se trata de uma oracgéo

cristd, pois continham as seguintes palavras e frases:

192 530 elas: Coronel Felipe de Brum (EE), Dom Aquino Corréa (EE), Doutor Fernando Corréa da Costa (EE),
Mbo Eroy Guarani Kaiowa (EE Indigena) e Vespasiano Martins (EE), esta Gltima comp®e o recorte de nossa
pesquisa.

193 530 elas: Agrotecnica Lino do Amaral Cardinal (EM), Antonio Pinto da Silva (EM), Doutor Rachid Saldanha
Dérzi (EM), Prof. Maria Bataglin Machado (EM), Ayrton Senna da Silva (EM), Flavio Augusto Coelho Dérzi
(EM), Indigena Mbo Eroy Guarai Kaiowa (EMEI), Julio Manvailer (EM), Marlene Vilarinho de Albuquerque
(EM), Mita Rory (EM), Nosso Lar (CEI), Nosso Mundo (CEl), Pequeno Aprendiz (CEI), Polo Indigena Mbo
Erenda Tupa i Nandeva (EM), Polo Joao Rodrigues (EM), Recanto do Saber (CEl), Sonho de Crianca (CEl) e
Terra Mater (CEI).

104 Refere-se ao Colégio CELQ, que compde o recorte da presente pesquisa.

105 A abreviatura se justifica para evitar confusdo com a abreviatura das Escolas Municipais (EM).

1% Fonte: http://www.amambai.ms.gov.br/noticias.php?cdMateria=959.

197 salienta-se que os participantes dizerem o que ocorre no local ndo se coloca como uma fonte confiavel, no
entanto, a “Oracdo do aluno especial” pode ser uma pista de que os acontecimentos citados no dia do evento
podem sim, ainda que ndo haja absoluta certeza, ter ocorrido. Nao obstante, essas informagdes dizem respeito a

contextualizagdo da pesquisa, € ndo a analise das escolas, portanto, ndo acreditamos que isto comprometa a
fidedignidade da presente dissertacao.
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Senhor!

Tua Criacao é perfeita.

Todos os dias podemos contemplar o milagre da vida se renovando. Tudo
acontece de novo e tudo é absolutamente novo. Cada ser que habita o
universo surge com suas caracteristicas préprias. Ndo ha no mundo duas
criaturas idénticas, e quando mais se desenvolve e convive com outras
pessoas, vao ganhando um novo jeito de ser e de existir.

[...] E nessa criacdo eu agradeco o dom da sensibilidade de perceber que é
muito bom viver no mundo dos indiferentes. Isso nos faz mais humanos e
sensiveis e felizes. 1sso nos faz sentirmos sensivel a tua presenca em nds, e a
cada instante em nossas vidas.

Amém. (Grifos do original).

Mesmo que oracdo procure passar uma mensagem de respeito a diversidade, o
contetido é exclusivamente cristdo e, de certo modo se assemelha com os apontamentos que
Diniz e Lionco (2010) apresentam sobre a objetificacdo de pessoas com necessidades

especiais nos livros didaticos de ensino religioso.

As leis que regem o acervo escolar obrigatorios em Mato Grosso do Sul também
apontam que a religido, em especial o cristianismo, influencia o contexto escolar e politico,
dada a sua forca que resulta em dispositivos legais. O Poder Publico Estadual, conforme Leli
n° 2.902 promulgada em 2004 e assinada pelo entdo Governador José Orcirio Miranda dos
Santos (Zeca do PT) estabelece a obrigacdo de “[...] manter exemplares da Biblia Sagrada,
tanto de edigdo catdlica como evangélica revistas e atualizadas nos acervos de suas bibliotecas
e de suas unidades escolares”. A lei ressalva que mesmo que seja obrigatdria a presenca da
biblia, ndo impede “[...] @ manutencdo, nos acervos publicos, de livros sagrados de outras
comunidades religiosas” (GOVERNO DE MATO GROSSO DO SUL, 2004, s/p). Assim
como a Concordata Brasil-Vaticano, esta lei prioriza uma religido ou pertenca religiosa,
denominando-a no conteldo, e coloca todas as comunidades religiosas no grupo “outras”, ou
seja, passa a impressdo que o Poder Publico Estadual afirma que tanto os catolicos como os
evangélicos ndo devem ser incluidos num grupo com outras religiosidades, pois merecem ser

citados em destaque™®.

Outro evento que demonstra como o0 pensamento religioso em Amambai influencia as

questdes da educacéo foi a realizagcdo de uma palestra no dia 09 de maio de 2014, promovida

%8 No dia 03 de agosto de 2015, a Procuradoria-Geral de Repiblica apresentou uma Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (n°® 5.256/MS) em que solicitava a extincdo dos artigos 1°, 2° e 4° da lei estadual,
afirmando que a lei em vigor era uma “ofensa aos principios da isonomia e da laicidade estatal. Violagdo aos
arts. 5°, caput, e 19°, I, da Constituigdo da Republica” (MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2005, p. 01).
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pela SEMED, cujo palestrante foi o juiz federal Odilon de Oliveira, com palestra intitulada

“Familia, Drogas ¢ Escola™®. A palestra foi direcionada para todos os profissionais da

educacdo do municipio e contou com a presenca de autoridades da cidade e do Estado. Alguns

slides utilizados pelo juiz no ato da palestra demonstravam que uma das mensagens que

pretendia passar era sobre a “comunhdo entre igreja, familia e escola”. Além disso, foi

dirigida ao publico a frase “o homem s6 se liberta em comunhio com Deus”. Alguns trechos

da noticia também apontam que a fala do juiz objetivou o proselitismo religioso:

Segundo o Juiz, um dos desafios da escola nos dias atuais é enfrentar a
epidemia das drogas, pois, o Brasil estd se transformando em uma
cracolandia e o aumento da violéncia nas escolas esta interligado a esse
problema. “Com esta campanha queremos mostrar o papel da familia,
da escola e das igrejas, neste cenario”, afirma Odilon.

[...] A escola, segundo o Juiz, também precisa se prevenir, pois 17 ou 18%
dos jovens compram drogas dentro dos institutos de ensino. Assim como
dentro de casa, ele diz que se ndo houver um lugar onde o adolescente pode
receber um abrago ele ir4 procurar um outro lugar e este lugar pode ser as
drogas.

[...] Entre os métodos para se livrar a epidemia, Odilon inclui o dialogo
entre as familias e entrega do coracdo a Deus que, segundo ele,
independente de religido, pode preencher um vazio que também pode
ser preenchido pelas drogas (Amambai Noticias. Acesso em 15 mar. 2016,
grifo nosso).

Alguns trechos de uma palestra de contetdo idéntico proferida em 2013 pelo juiz no

Instituto Sul Mato Grossense para Cegos Florivaldo Vargas (ISMAC) esta disponivel no site

YouTube'™®. Nos videos, é possivel que se tenha uma nocdo do que também foi dito na

palestra em Amambai, MS:

[...] Essa conversa [com os jovens] € fundamental. A familia hoje em dia
ndo esta mais com aqueles valores morais, valores éticos, e esses valores
sdo fundamentais na prevencéo do uso de drogas. [...] A gente como pai tem
a obrigacao, o dever, de criar os filhos de acordo com as leis de Deus. [...]
Os casais teriam que se conscientizar e receber constantemente a
orientacdo, e renovar constantemente aquele juramento que foi feito, de
criar os filhos na fé, cada um de acordo com a sua convic¢ao religiosa, o
importante é que na criacao do filho na fé, se fale a verdade sobre Deus, se
fale a verdade sobre aquele o qual vocé prestou aquele juramento. A
denominacdo ndo importa, o importante é que se fale a verdade sobre Deus.

199 Fonte: http://www.amambainoticias.com.br/geral/juiz-odilon-faz-palestra-sobre-familia-drogas-e-escola-em-

amambai.

110

Link para o video das palestras: https://www.youtube.com/watch?v=gQNIKNGIZ10 (parte 01) e

https://www.youtube.com/watch?v=eFo0aQ_bYXNQ (parte 02).
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[...] A familia ndo é apenas um amontoado de pessoas, tem que haver lagos
entre aquelas pessoas. Hoje em dia esté dificil saber o que é familia, porque
a propria justica tem colaborado, prestado um desservico com relacdo ao
conceito de familia. Ent&o 14 na biblia esté escrito um homem e uma mulher
vao se unir etc. e tal, mas hoje em dia o conceito mudou completamente, e
vocés sabem ao que eu me refiro. O conceito de familia para mim vai ser
eternamente aquele [isto €, ao conceito de familia biblica dita pelo juiz]. [...]
Ele [0 aluno ou o filho oriundo de uma familia] est4 ali para receber uma
formacdo, para receber um preparo, para ser preparado para a vida, para
gue no futuro, ele possa, nessa concorréncia grave e muito grande que a
gente enfrenta na vida, vencer a concorréncia. [...] A crianca na escola esta
treinando para enfrentar a concorréncia da vida. [...] E por isso que o pai
tem que ter atengdo a vida escolar do filho [...] (Palestra proferida pelo Juiz
Federal Odilon de Oliveira no dia 03 de dezembro de 2013 no ISMAC).

As afirmagdes do juiz na palestra indicam seu apreco pelos fundamentos religiosos, e
os interliga com uma série de questdes que debate no decorrer da palestra, usando do
proselitismo religioso em diversos momentos, apontando que uma familia s6 terd uma
formacdo pertinente se possuir vinculo com alguma fé cristd, pois mesmo que em alguns
trechos ele diga que “a denominacdo no importa”, fica claro que ele se refere as varias
denominacdes cristds, e ndo a religides de matrizes diferentes — questiona-se, portanto, qual
seria opinido do juiz sobre familias ndo religiosas ou que ndo compartilham de nenhuma fé. A
fala do juiz ainda deixa transparecer uma profunda recusa as transformac@es do conceito de
familia, onde Odilon de Oliveira afirma que o Poder Judiciario cria problemas, permitindo
que outras concepcOes de familia existam perante o Estado, e por fim, aponta que para ele a
formacdo tradicional de familia é a Unica valida. O juiz também mostra sua visdo
mercadoldgica da escola e da educacgdo, quando considera que os alunos estudam para vencer
na concorréncia da vida, ou seja, esquece que a funcdo da educacéo e das escolas transcende
uma visdo tecnicista ou tradicional cujos objetivos estdo apenas direcionados ao mercado de
trabalho. Durante toda a entrevista a fala do juiz possui um tom proselitista e moralista, além
de apresentar uma compreensao reducionista sobre a complexidade dos problemas sociais que

afligem grupos ou classes oprimidas.

O juiz Odilon de Oliveira é reconhecido como um individuo que combate o crime
organizado, relacionado ao trafico de drogas, principalmente quanto as ocorréncias em Mato
Grosso do Sul. As palestras do juiz, entretanto, demonstra sua visdo conservadora de mundo,
que por ser orientada por principios religiosos, especialmente no tocante a sexualidade,
género e configuracdo de familia, acaba por interferir na visdo de outras pessoas, COmo 0S

educadores ouvintes na palestra, o que fere os principios da laicidade e de uma educagdo em
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direitos humanos. Porém, este é o perfil do palestrante selecionado pela SEMED de
Amambai, MS.

Um ultimo caso que destacamos como ilustrativo da influéncia da religido em espacos
que deveria prevalecer a laicidade foi a manifestacdo de moradores do municipio sobre um
caso que envolve a realizacdo de oragbes na EM Doutor Rachid Saldanha Derzi. Uma
publicacéo feita no dia 08 de marco de 2015 na rede social Facebook pretende questionar um
pai de aluno que exigiu que a escola néo realizasse oracGes, sob alegacdo de que o espaco era
laico e estaria prejudicando seu filho, pois a familia era composta por pais ateus. Segue o

contetido da postagem com a excluséo de nomes pessoais*:

Vocé acredita em Deus?

Pois bem...

Meu amigo [nome do amigo] esta indignado porque a filha dele estuda no
Rachid e um pai ateu quer que acabe com o momento devocional na escola.
E pasmem por causa de 1 pai que ndo acredita em Deus nosso Senhor
Jeov4, isso vai para votacao na escola.

Olha por nada ndo mas se for pra se render as vontades de quem quer isso e
aquilo, ainda mais contra o Senhor, estamos enrolados, essa € minha
opinido defendo o senhor meu Deus, por isso aqui hoje a sinceridade voa
(Postagem feita na rede social Facebook no dia 08 de margo de 2015.
Acesso em 15 mar. 2016).

A postagem ja apresenta forte direcionamento contrario a proposicdo do pai ateu, e
pretende reforgar que o “momento devocional” precisa ser mantido na escola. Abaixo, alguns
dos comentéarios que outras pessoas fizeram sobre o0 caso, em especial aqueles que tiveram um
numero significativo de “curtidas”, apontando que outras pessoas concordaram com a

afirmacao:

“Por Deus do céu!!! Anda dificil, viver viu!ll Deus me livre uma situacéo
dessal!!

O cumulo do desrespeito!!! Se tem somente um que ndo seja Cristao! Ele q
se adeque ndo participe...” (Comentario feito em 08 de marco).

“Hoje eu discutia justamente este assunto com a turma do 9 ano: a
instituicdo do Estado Laico no Brasil em 1891. E infelizmente esse cidaddo
estd amparado pela Constituicdo para reclamar. Mas situagdes como essa
deve - se usar de bom senso.” (Comentério feito em 08 de marco, grifo
N0sso).

11 Optamos por citar a postagem sem citar nomes de pessoas envolvidas ou daquelas que fizeram comentérios,
pois 0 que se mostra de interesse para a contextualizacdo da pesquisa é a manifestacdo publica sobre o tema, ndo
sendo relevante, portanto, quaisquer informagGes pessoais.
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“Esse pai estd com medo que o filho conheca a DEUS e perca a formagéo
que ele quer dar . Estdo vendo ? nem o pai é ateu se ndo, estaria seguro.
rsrrsrrs DEUS E PAI E E BOM” (Comentario feito em 08 de marco).

“Eis que repito... esse mundo ta perdido mesmo. Que Deus tenha piedade
essa alma vazia na hora do juizo final. Vai para votacdo... a maioria vence e
pronto! Que pessoa mais... nem sei q termo usar... sO tenho pena!”
(Comentério feito em 09 de marco).

“O pai que ta achando ruim esperar a oragao .. troca de escola ..leva pra
outra .. cada escola tem suas regras e essa e a do rachid .. nossa perder dois
minutos com a oracao e muito hoje mas amanha gquando esta crianca for um
adolecente e estiver perdido nas drogas vai lembrar de deus...” (Comentario
feito em 09 de marco).

Até o dia 15 de marco de 2015, uma semana ap0s a publicacdo do post, a maioria dos
comentarios tinha o teor igual aos elencados acima, sempre colocando o pai ateu como
alguém que estava violando o direito de todos. Alguns dos comentarios tentam, sem sucesso,
fundamentar que a oracao nas escolas deve acontecer, citando até mesmo disposicoes legais e
constitucionais. Uma pequena parcela de comentéarios pretendeu defender o pai ateu, mas no
sentido de afirmar que a escola é laica e que oragdes ndo podem ocorrer nas escolas publicas.
No entanto, a maioria defendeu o “momento devocional” e indicaram que uma solugdes
excludentes, como dizer para o pai retirar seu filho da escola, ou leva-lo apds 0 momento de

oracao.

Em resumo, o que desejamos destacar com todos esses exemplos foi a necessidade de
refletir sobre como a presenca religiosa no espaco escolar pode implicar numa educagdo que
ndo valoriza as pautas dos direitos humanos. Estes acontecimentos deixam claro que a visao
religiosa pode oferecer riscos a um espaco escolar e a uma concepgéo de educacdo embasada
pela tolerdncia e respeito a dignidade humana. Ainda que os motivos dos agentes que
manifestam a fé no &mbito educacional possam ser por eles mesmos considerados pertinentes
ao espaco em questdo, o que se encontra € o recrudescimento da intolerancia religiosa de
modo dissimulado, isto €, uma forma de discurso inclusivo, mas que diz respeito a apenas um
grupo religioso e que, portanto, camufla seu nucleo proselitista e excludente. Este contexto
politico, social e educacional em sua interface com a religido compbe o espago em que as
duas escolas analisadas neste trabalho se inserem. Vejamos, assim, a caracterizacdo das
mesmas no sentido de como seus Projetos Politicos Pedagogicos abordam questdes de religido

e direitos humanos no espago escolar.
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3.2 A caracterizacao das Escolas pesquisadas a partir da analise de seus PPP

De acordo com os Projetos Politicos Pedagdgicos das escolas pesquisadas, ambas
foram inauguradas em 1986, portanto estdo completando trinta anos em 2016. A Escola
Estadual Vespasiano esta localizada na Vila Alba e, segundo o PPP, “[...] atende a
comunidade periférica de Amambai-MS” (EEVM, 2015, p. 01). Ja o Colégio CELQ esta
localizado no Centro da cidade, e atende, por ser particular, grupos sociais com melhores
condicgdes socio-econdmica, incluindo fazendeiros, comerciantes e funcionarios pablicos do
municipio, além de conceder bolsa aos “[...] filhos de funcionarios, atletas e/ou por mérito

exceléncia no conhecimento cientifico” (CELQ, 2013, p. 30).

No caso do CELQ, em seu PPP consta que em seus primeiros anos de funcionamento,
tinha o objetivo de promover a educagio basica unitaria, “[...] vedando qualquer forma de
discriminacdo, e oferecendo liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o
pensamento e o saber” (CELQ, 2013, p. 06), dai a primeira afirmagdo que encontramos que se
remete a um tipo de compromisso com a educacdo em direitos humanos. Em 1989, a
administracdo da escola fica a cargo das senhoras Claudia Cristina de Oliveira Nadal e
Resemeri de Oliveira. Em 1996, por conta da LDBEN 9.394/1996, a escola passa a se chamar
Centro Educacional Luiz Quarelli. Em 2009 a escola passa e ter novos proprietarios, onde
Maria Helena Rozin Barbosa ocupa a direcdo pedagdgica e Christiano da Silva Bortolotto
ocupa a direcdo administrativa. Neste mesmo ano, a escola passa a ter o nome Colégio CELQ.

Tanto os mantenedores como o nome da escola continuam iguais em 2016.

Segundo dados disponibilizados pelo Governo Federal**?, a EEVM em 2014 possuia
883 alunos, sendo 263 nos AIEF, 254 nos AFEF e 366 no EME. Segundo informacgoes
disponibilizadas pela secretaria da escola em 2016, o nimero de matriculas fica em torno de
900 estudantes. Ainda segundo a secretaria, 75 professores compdem o corpo docente da
instituicdo, atendendo 30 salas de aula em que a escola oferece os AIEF, AFEF, e EME. Se
considerada as informacdes provenientes da escola e os niveis de ensino oferecidos, a EEVM

atende 11,96% dos estudantes do municipio.

Segundo a mesma fonte do Governo Federal, em 2013 o CELQ possuia 201 alunos, e
as matriculas se dividiam em 39 em creches, 27 na Pré Escola, 93 no EF e 42 no EM. Ja as
informacdes disponibilizadas pela geréncia da escola apontam que em 2016 a escola possui

200 estudantes. A escola é composta por 39 docentes em 17 salas, sendo 7 salas destinadas

12 Fonte: http://www.gedu.org.br/.
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aos alunos do EF e do EME e 10 aos alunos da creche e da Pré Escola. Neste sentido, 0
namero de estudantes do CELQ, em comparacdo com o0s niveis de ensino que oferece em
relacdo ao numero de matriculas do municipio, representa 2,16% do total, um nimero baixo,

mas é importante salientar que se trata da Unica escola particular em atividade no municipio.

No que consta nos dois documentos, o PPP da EEVM teve sua ultima atualizagdo no
ano de 2015 e o PPP do CELQ aponta que sua origem data 1999, com uma readequagédo em

2013, com a seguinte justificativa:

[..] [A readequacdo] é resultante de um processo coletivo, para isso
envolveu todos os segmentos que compbem esta escola oportunizando a sua
participacdo. Ocorreu em um processo continuo de reflexdo de seus
professores, coordenadores, diretores e com a participacdo dos pais que
analisaram as mudangas que acontecem na sociedade. Este processo de
reflexdo visa estabelecer uma postura critica frente a tudo o que vem
acontecendo, para atualizar permanentemente nosso projeto educativo. Esta
atualizacdo ndo significa simplesmente se adaptar ao que acontece, mas,
principalmente, contribuir para que nossos alunos sejam devidamente
preparados para as demandas e os desafios que a sociedade contemporanea
estabelece, sempre na perspectiva de oferecer uma educacéo infantil
satisfatoria e uma educacdo bésica capaz de proporcionar a realizagdo
pessoal de cada um, sem desvincular essa realizagdo pessoal do
compromisso e responsabilidade que cada cidaddo tem de contribuir para a
realizacdo mais ampla da coletividade (CELQ, 2013, p. 06-07).

A justificativa no documento apresenta que a formulacdo de novas politicas integra a
participacdo de todos os atores sociais envolvidos na escola, isto é, o PPP afirma que as
decisbes ndo sdo provenientes apenas da direcdo, informacdo que deve ser considerada por
conta da instituicdo ser privada. Segundo informacdes da gestora, foi feita uma ultima

alteracdo em 2014.

O PPP da EEVM apresenta topico que diz respeito a missdo, visdo e valores da

instituicao:

3- Missdo

Nossa escola tem missdo garantir a aprendizagem eficaz de todos os
alunos, incentivando a participacdo de toda comunidade, dos profissionais da
educacdo, incluso o Apoio Técnico Operacional, dos pais ou responsaveis,
no processo de formacéo e ensino.

Seremos reconhecidos como uma escola organizada, comprometida
com a aprendizagem, respeitando as diferencas e habilidades de cada um.
Incentivamos e apoiamos a criatividade e a inovacdo individual na busca de
novas formas de expressdes e solucbes de problemas. Trabalhamos com
elevado senso de compromisso, seriedade e respeito em todas as nossas
acoes.
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4- Visdo

Este Projeto Politico Pedagbdgico vem nortear todo trabalho
educacional num processo coletivo autbnomo e democrético, envolvendo
todos os segmentos da comunidade escolar, possibilitando a concretizacéo
de suas aspiracBes, para que 0 ensino aprendizagem seja cada vez mais
evolutivo com a participacao efetiva de todos.
5- Valores

A escola tem como valores o respeito ao proximo, a consideragao
pelo ser humano, sempre observando a pessoa independentemente do cargo
ou fungdo, se alunos, pais ou responsaveis, funcionérios.
E cidadania para propiciar condi¢Oes para a formacéo de individuos criticos
e atuantes na comunidade onde vive (EEVM, 2015, p. 02, grifo nosso).

E possivel identificar algumas frases que indicam algumas aproximacées com uma
educacdo comprometida com os direitos humanos, ainda que nestes trechos néo seja feita uma
referéncia direta ao conceito. Em especial, o item “Valores” expressa a estima pelo ser
humano, num teor que se remete a dignidade da pessoa humana. Ainda no PPP, no item
“Medidas que a escola deve tomar para contrabalangar o efeito das fraquezas ¢ ameagas”, ¢
estabelecido 26 objetivos. Dentre eles destacamos “Trabalhar sobre ética, valores e boas

maneiras” e “Formar cidadaos e cidadas criticos, humanos, conscientes e politizados”.

No PPP do CELQ também constam os mesmos tépicos. A missdo da escola consta o
seguinte texto: “Educagdo inovadora e significativa no processo ensino-aprendizagem, para
formar cidaddos competentes e habilidosos para a vida, 0 mercado de trabalho e a convivéncia
social solidaria”. A visdo: “Ser um Colégio de Referéncia pela qualidade em educacao,
reconhecida pelos resultados do processo de ensino e aprendizagem”. E os valores: “Etica,

relacionamento humano, respeito de ideias, inovagdo, criticidade, criatividade e sabedoria”
(CELQ, 2013, p. 12).

Aqui também ha algumas referéncias que podem ser relacionadas ao escopo dos
direitos humanos, em especial quando se aponta a formacao de cidadaos, a convivéncia social
solidaria e o respeito a diversidade de pensamento. Ao mesmo tempo, contudo, apresenta
referéncia @ uma educacdo pautada pelos interesses do mercado, quando umas das
preocupacdes colocadas é a preparacdo dos alunos para este fim. No entanto, o PPP do CELQ
ainda apresenta um topico intitulado “Objetivo geral e objetivos especificos”, que aponta

outras diretrizes para funcionamento e sentido da escola:

O Colégio CELQ, é uma Unidade Escolar privada, que tem como
objetivo dar ao aluno formacéo integral a fim de prepara-lo para o
cumprimento de seus deveres para com Deus, a sociedade e a Patria
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atendendo ao disposto nas Constituigdes Federal e Estadual, Na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao

e Formar cidaddo reflexivo, critico, consciente, responsavel,
participativo, politizado, transformador para o exercicio da
cidadania;

e Desenvolver o conhecimento social, através da interacdo do
educando com 0 meio;

e Priorizar a¢Ges que permeiam trabalhar com elementos fundamentais
do processo ensino aprendizagem;

e Garantir ao educando a apropriacdo critica do conhecimento
cientifico;

e Oportunizar o conhecimento fisico através da interacdo do aluno
com o objeto de conhecimento;

e Estimular o educando para que este se desenvolva intrinsecamente
no conhecimento Idgico matematico;

e Proporcionar ao educando a formacdo necessaria ao
desenvolvimento de suas potencialidades com os elementos de
autorrealizacdo, dominio Oprogressivo da leitura, da escrita, do
calculo, compreenséo e solugdo de problemas humanos, acesso
sistematico ao conhecimento e exercicio pleno e consciente da
cidadania.

e Compreender a cidadania como participacéo social e politica;

e Posicionar-se de maneira critica, responsavel e construtiva nas
diferentes situacGes sociais, mediando os conflitos e tomando
decisdes coletiva [sic] (CELQ, 2013, p. 12-13, grifo nosso).

Fica evidenciado nos objetivos do CELQ o compromisso de todo percurso escolar de
acordo com deveres divinos quando insere “Deus” como umas das perspectivas que regem a

formacdo dos estudantes™™

. Os objetivos especificos designam acgdes voltadas a formacéo
cidadd e compromissada com os direitos humanos, mas ao citar que toda a formacao esta
voltada a elementos que atendem aos interesses de um grupo religioso — o cristdo —
estabelece-se limites para se pensar em que medida uma educacao critica, como descrita nos
objetivos, surtiria efeito, isto é, fica nebuloso compreender como se praticaria, por exemplo, a
criticidade em matéria religiosa se 0 nicleo de formacdo atende a uma unica perspectiva
religiosa. Destaca-se, ainda, as afirmacgdes do PPP como uma orientacéo da escola, quando no

topico “Que tipo de homem se pretende formar” se afirma que “o perfil do homem que

queremos estara implicito na filosofia educacional que adotamos” (CELQ, 2013, p. 38).

Outra evidéncia de que as orientacdes cristds influenciam o contexto educacional s&o
0s cartazes que identificamos quando visitamos a escola para leitura do PPP. Em dois

momentos observamos cartazes expostos em um grande corredor da escola com frases como

13 Até mesmo a mengdo dos deveres a “Pétria” que os alunos devem cumprir durante e apos sua formagao
escolar pode estar alicercada em resquicios de uma visdo educacional oriunda do periodo ditatorial, em que se
valorizava a nacionalismo com disciplinas como a “Educacgdo Moral e Civica”.
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“Jesus morreu na cruz para me salvar”, em alusdo ao periodo da Pascoa, e “Deus criou a
familia para nos fazer feliz”, em comemoracdo a um evento da escola sobre a familia. Este
ultimo cartaz continha vérias fotos que representavam a concepcdo tradicional de familia,

excluindo-se, dessa forma, o reconhecimento de outras configuracGes de familia.

Algo semelhante foi identificado na EEVM. Em visita & escola, no rol de entrada as
salas de coordenacédo, direcdo e atendimento da secretaria, havia um cartaz que continha
conteddo sobre discriminacdo racial, claramente se opondo a pratica de racismo e
apontamento as implicacdes que geraria a sociedade. Todavia, 0 cartaz também apresentava a
frase “Deus criou vidas, e ndo ragas”. Esta citacdo ¢ paradoxal, pois a0 mesmo tempo em que
0 conteldo aponta uma preocupacdo que se remete aos direitos humanos, afirma-se a
existéncia de uma Unica divindade para explicar a diversidade, exceto a diversidade religiosa
que fica excluida, por consequéncia. Percebe-se, neste cartaz, que mesmo com a intencédo de
propiciar uma critica a alguma injustica social, naturalmente a religido é colocada como um
argumento Util para a promogao do respeito e da tolerancia, mas € nesta naturalidade que a
manifestacdo religiosa acaba comprometendo outras pautas que interessam as instituicdes

educacionais compromissadas com a alteridade.

Se fossemos considerar as disposicdes legais, o CELQ possui liberdade para a
confeccdo e exposicdo dos cartazes em suas instalacfes, pois ainda que nédo seja uma escola
confessional, é particular, e atividades como esta sdo permitidas perante a legislacdo
educacional. Ja a EEVM por ser pulblica, e, portanto, devendo atender as prerrogativas da
laicidade do Estado brasileiro, ndo poderia abrir espaco para o proselitismo religioso, mesmo
em um cartaz com intenc¢des elogidveis. Além disso, fica comprometida a critica ao racismo
quando se oferece outra forma de exclusdo, isto €, haveria impedimentos para um adepto de
uma religido de matriz africana, das tradi¢fes indigenas, ou ateus e agndsticos se sentirem

incluidos com a afirmacéo da frase que oferece uma perspectiva criacionista do mundo.

Retomando as analises dos Projetos Politicos Pedagdgicos, no item “A filosofia e o
curriculo”, o PPP do CELQ apresenta uma discussao bibliografica sobre varias concepg¢des
pedagogicas, como a pedagogia tradicional, tecnicista e libertadora, cuja interpretacdo da
forma como sdo expostas apontam que o colégio adota em seu curriculo e filosofia a
perspectiva libertadora. No item subsequente, “Adequa¢ao do curriculo a filosofia da escola”,

¢ feita uma referéncia de como sera definida a filosofia da escola:
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Os principios da liberdade e da solidariedade humana, emanados da
Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e que perpassa a Leis de
Diretrizes e Bases da Educacdo Brasileira, s terdo sua finalidade atendida,
na medida em que o mundo exterior que envolve o educando dentro da
escola (o curriculo e suas tendéncia [sic]) responda a estes ideais.
Transformar o curriculo passa em, primeiro lugar, por determinados
posicionamentos em relacdo ao homem, sociedade e educacédo. Esta tomada
de posicdo, definira a filosofia da escola, sendo o curriculo a
operacionalizacao destes ideais, sua concretude (CELQ, 2013, p. 41).

Neste trecho temos pela primeira vez uma mencéo direta a DUDH — e Gnica mencéo
em todo o PPP desta escola, inclusive —, com a afirmacdo que os ideais destes documentos,
incluindo, portanto, também a LDBEN, compordo os elementos filosoficos da escola. E
precisamente neste trecho que vemos preocupacdo, no documento norteador da escola, em

assumir os direitos humanos como diretriz do curriculo escolar.

Esta orientacdo filosofica e curricular ndo se apresenta de maneira evidente, entretanto,
nas propostas de projetos pedagogicos da escola, que seria um espago oportuno para efetivar
discussdes, eventos ou realizag0es de qualquer natureza na escola que poderiam oportunizar o
tratamento do tema direitos humanos. No PPP do CELQ, constam 0s seguintes projetos que a
escola realizard em todo o periodo letivo: A Festa dos Povos, CELQ Solidario, A Festa da
Familia e Feira de Ciéncias. Apenas 0s nomes dos projetos sdo mencionados, sem descrever
seus objetivos e quais atividades serdo realizadas. Vale lembrar que a inexisténcia de um
evento proprio sobre direitos humanos ou educacdo em direitos humanos nao deslegitima a
pertinéncia dos eventos organizados pela instituicdo. Inclusive, pelos nomes dos projetos, e se
arquitetado de modo que atenta a filosofia que a escola afirma seguir no PPP, é possivel que
se tenha espacos para discussao de tematicas relacionadas ao escopo dos direitos humanos.

Os projetos pedagdgicos listados no PPP da EEVM apontam maiores possibilidades de
tratar sobre os direitos humanos, ainda que por pautas individuais, pertinentes para incentivar
0 exercicio da cidadania e a pratica da liberdade de expressdo. Os projetos listados sdo:
Trénsito na Escola, que busca conscientizar os alunos sobre os problemas e perigos no
transito; Dia da Consciéncia Negra, que intenta “conscientizar sobre a importancia do negro
no processo de formagdo do povo brasileiro, bem como dentro do contexto escolar” (EEVM,
2015, p. 13); Projeto Sexualidade, com o objetivo de “obter maiores informagdes sobre o
assunto sexualidade”; Projeto Jornal na Escola: Praticando o Saber, que objetiva “envolver a
comunidade escolar e local veiculando as informagOes e acontecimentos mais importantes
ocorridos tanto na escola quanto na comunidade local” (2015, p. 19); Projeto Uso Sustentavel

dos Recursos Naturais, que tem como objetivo “tornar os discentes conscientes do uso dos
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recursos naturais (divididos e cinco temas) no ambito do meio ambiente” (2015, p. 20); e
Projetos acdes SAEMS — melhoria e resultado das avaliagdes externas, que busca “melhorar o
desempenho das proficiéncias médias dos alunos do 1° ao 5° ano" (2015, p. 25) e “elevar o
indice de conhecimento dos alunos nas modalidades dos anos finais do Ensino Fundamental e
Ensino Médio” (2015, p. 27).

Importa reiterar que os projetos podem oferecer espaco para discussdes importantes
que envolvam todos os individuos na escola sobre questbes as quais o0 escopo dos direitos
humanos se interessa. Por exemplo, destacamos o projeto da EEVM sobre uso sustentavel dos
recursos naturais esta intimamente relacionado aos direitos de terceira geracéo, onde se preza
um ambiente sustentdvel, e o os projetos “Dia da Consciéncia Negra” e “Projeto
Sexualidade”, que embora ndo apresentam maiores informagdes no PPP, podem contribuir

para o combate ao racismo, preconceito e a valorizacdo da tolerancia.

Mesmo com estas iniciativas que existem nas orientacdes da escola, apontamos a
auséncia de demais projetos que enfocam como principal a tematica dos direitos humanos,
tanto na EEVM como no CELQ. Isso ndo significa que os projetos listados nos documentos
ndo se podem ser eficazes, a sua maneira, em promover a tolerancia ou uma reflexdo sobre a
dignidade humana, mas que, por conta de uma série de disposi¢des encontradas nos Projetos
Politicos Pedagdgicos que mostram uma preocupa¢do com a formacdo critica, humana e
tolerante para os estudantes, haver projetos extraclasse voltados diretamente aos direitos
humanos poderia abarcar com maior énfase os anseios da EEVM bem como do CELQ™*.
Ainda que contemplada em alguns projetos de ambas as escolas, a totalidade dos anseios de
uma educacdo em direitos humanos ndo é atingida se tivermos como base 0s projetos

pedagdgicos.

Sobre a relacdo entre a escola e a comunidade, tanto a EEVM como o CELQ dispdem
de topicos no PPP para discutir e valorizar a participacdo de agentes externos e instituicbes
publicas e privadas de diversos setores. E clara a nocdo de que as escolas fomentam a
interacdo para com o0 além-muro da escola, sobretudo porque justificam que isto é uma
maneira dos estudantes participarem enquanto cidaddos nas esferas do mundo, contribuindo

para sua formacéo escolar.

14 Aqui ndo se trata de propormos que a escola deveria criar projetos tendo como tema central os direitos
humanos, pois ndo nos cabe apontar quais decisdes as escolas devem ou ndo tomar. O que queremos apontar &
gue projetos mais abrangentes e que atendam diretamente o conceito dos direitos humanos poderia surtir maior
efeito com uma série de proposicoes listadas nos dois documentos, ou seja, parece que atividades postas em
pratica pelas escolas acabam ndo atingindo as missdes, visdes e valores dispostos como norteadores das
instituicGes educacionais.
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Ainda quanto a rela¢do escola-comunidade, o PPP da EEVM, além de citar vérias
entidades que firmam parceria com a institui¢ao, coloca que “o espago escolar ¢ utilizado nos
finais de semana por igrejas. Desenvolvem palestras e atividades importantes que orientam 0s
que participam. A maioria dos frequentes sdo alunos que estudam nas diversas escolas da
cidade” (EEVM, 2015, p. 15). O trecho mostra que para a EEVM, igrejas teriam um papel
“importante” para orientacdo de alunos, no entanto, ¢ bem provavel que o este didlogo
orientador possa estar permeado por proselitismo, dado que se trata de acOes religiosas — €
possivel pensar em como essas orientacdes podem se assemelhar com o teor das palestras
proferidas pelo juiz federal Odilon de Oliveira, a titulo de exemplo. No PPP, ndo é descrito o
contedo das orientagdes e das palestras, a o reforco por parte da escola de que estas
atividades sdo importantes ainda assim ocorre. Na raiz desta questdo, o que mais parece ser
matéria de problematizacdo é que no momento em que a escola cede espacgo para palestras e
atividades de igrejas, acaba reduzindo sua participacdo justamente na conscientizacdo e
formacdo cidadad dos estudantes. Tal atitude pode demonstrar que a proposta pedagdgica
escolar ndo se mostra eficiente em orientar os alunos sobre quaisquer tematicas, dai ser

importante para os profissionais da escola essa relacdo com as igrejas.

Também € possivel refletir em que medida a escola deve ceder espaco para palestras
de igrejas, sobretudo pela EEVM ser publica. Tal atitude pode demonstrar uma completa
violacdo da laicidade do Estado. N&o obstante, ndo se identifica qual é a instituicdo religiosa
que utiliza o espaco da escola, e tampouco é mencionada a participacdo de outras religides
gue ndo possuem igrejas ou até mesmo grupo ndo religiosos que teriam a mesma
possibilidade de participagdo. Portanto, além de privilegiar uma religido ou matriz religiosa, o
PPP ndo aponta com exatiddo quais 0s contetdos que as igrejas devem trabalhar com alunos.

Um espaco publico educacional oportuno para a doutrinacao.

Outros tdpicos tratam de diferentes questbes pedagogicas tanto no PPP do CELQ
como no da EEVM. Basicamente dispde de orientagdes gerais sobre conselhos de classe,
avaliacdo, recursos materiais e tecnoldgicos, organizacdo administrativa da escola,
organizacdo do espaco e tempo, fungdes do corpo docente, da coordenacdo e da direcdo e
outras orientacdes para o funcionamento das escolas. As informagfes destes topicos sao

técnicas e ndo apresentam vinculo com o tema aqui discutido.

A matriz curricular que as escolas tém como embasamento para as disciplinas provém
de diferentes instituicbes. A EEVM, como todas as escolas publicas do Estado, recebe a

matriz curricular do Governo do Estado de Mato Grosso do Sul por intermédio da Secretaria
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Estadual de Educacdo e ndo apresenta informagdes sobre os conteldos, objetivos e demais
informagdes sobre as disciplinas. Ja o CELQ recebe orientacdes provenientes do Sistema
Positivo de Educacdo, mas diferente da EEVM, apresenta em seu PPP informacdes sobre as
disciplinas. As informacdes abarcam os conteudos dos AFEF, AFEF e EME. Em algumas
disciplinas, como Ciéncias, Biologia, Geografia, Filosofia, Sociologia e Historia € posto
muitas vezes o comprometimento dos contetdos com uma formagdo cidadd e critica dos

estudantes, contribuindo para uma perspectiva de educacdo em direitos humanos.

A andlise do PPP da EEVM e do CELQ propicia uma maior compreensdo de como foi
elaborada as orientacdes para o desenvolvimento pedagdgico, além de apontar quais sdo 0s
objetivos educacionais prezados. O que identificamos € que em diversos momentos as duas
escolas apresentam preocupacdes em formar cidaddos criticos, comprometidos com o0s
problemas sociais e atuantes no mundo. Em nenhum trecho a EEVM escreve diretamente
sobre direitos humanos ou educagdo em direitos humanos. No PPP do CELQ identificou-se
uma mencdo a DUDH, sem explorar o contelldo de maneira efetiva. Os dois documentos
evidenciam certa relacdo com valores religiosos, seja citando Deus, como no caso do CELQ,
seja cedendo espaco para igrejas, no caso da EEVM. Esta pode ser uma constatacdo de que,
mesmo com pouco destaque, a religido pode incutir certas praticas nos processos
pedagogicos, sem que isto atenda interesses de uma educacdo que valoriza a tolerancia e a
alteridade. Nao nos parece eficaz a partir da evocacdo de valores religiosos estritamente
cristdos, como os exemplos dos documentos e de nossas visitas mostram, procurar promover
0 enfrentamento ao preconceito, a discriminacdo e a promocao da dignidade humana, pois ao
se utilizar apenas uma matriz religiosa, corre-se o risco de excluir as demais, ou até mesmo

concepcdes de mundo que ndo compartilham de crencas religiosas.

Rastrear com plenitude das atividades desenvolvidas pelas escolas a partir dos PPP’s
certamente tem limitacdes. Por exemplo, por mais que nos documentos haja projetos que
possam contribuir para uma educagdo em direitos humanos, ndo € possivel constatar se
realmente sdo postos em pratica ou se suas atividades atendem a este fim. Neste sentido,
passaremos a tratar das falas das diretoras das escolas, que pode ser um elemento proficuo
para compreender o contetdo dos direitos humanos na escola, e em que medida a religido

interfere no processo educacional.
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3.3 A fala das diretoras: o paradoxal respeito a laicidade e a diversidade religiosa

A partir das entrevistas realizadas com diretoras da EEVM e do CELQ, pretendemos
compreender como as pessoas responsaveis pela gestdo das escolas entendem o sentido da
educacdo em direitos humanos, além de procurar identificar como a religido pode — ou néo
pode — interferir na escola, especialmente no que se refere as pautas incluidas no escopo dos
direitos humanos. Exploraremos especialmente as falas que demonstram a interface entre

valores religiosos e direitos humanos.

As entrevistas foram divididas em dois blocos e ao todo partiu de um roteiro com vinte
perguntas, sendo que quando necessarias outras indagacdes foram realizadas. O primeiro
bloco, com quatorze perguntas, teve por finalidade buscar informacdes sobre a realidade da
escola, e o segundo, com nove questionamentos, buscou identificar os significados,

motivagdes, valores e crengas das diretoras.

No CELQ, entrevistamos a Diretora da instituicdo, que sera identificada como
“Diretora — CELQ”. De inicio, solicitamos algumas informacdes para caracterizar seu perfil
socio-econdmico e cultural, bem como sobre sua trajetoria profissional. Sobre a formacao
académica, a diretora possui Magistério, formacdo em Ciéncias com Habilitagdo em
Matemética e € especialista em Interdisciplinaridade. Tem 50 anos de idade, declara-se
catélica, afirmando que tem frequente participacdo na igreja; é gestora pedagogica da

instituicdo ha sete anos, tempo que coincide com sua atuacdo na escola.

Na EEVM, entrevistamos a Diretora e Diretora-Ajunta da instituicdo, que solicitaram
conceder a entrevista em conjunto. As chamaremos, respectivamente, de “Diretora — EEVM”
e “Diretora Adj. — EEVM”. A Diretora da EEVM, com 45 anos de idade, é formada em Letras
com especializacdo em Psicopedagogia, e declara-se evangélica, sendo que sua participacdo
na Igreja ndo é frequente. Na ocasido da entrevista ela atuava ha 40 dias na direcdo, porém,
esteve a frente da coordenagdo por 10 anos, alem de atuar na escola como professora por 24
anos. Ja a Diretora Adj. — EEVM possui formagdo em Educacéo Fisica, tem 32 anos, declarou
ter maltipla pertenca religiosa, pois frequenta igrejas catdlica e evangélica pelo menos uma
vez por semana, atua na escola ha 10 anos e ingressou como Diretora Adjunta no mesmo

momento que a Diretora.

ApOs as perguntas iniciais listadas acima, bem como dos dados gerais da escola que

expusemos na apresentagdo das instituigdes no topico “3.2”, iniciamos com as perguntas
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relacionadas ao tema da pesquisa. De inicio, procuramos saber como o tema “direitos

humanos” ¢ tratado na escola.

A Diretora — CELQ afirmou que, mesmo nao sendo tratado num momento especifico,
0 tema de direitos humanos tem sua proposta permeada nos contetdos das disciplinas que
compdem a matriz curricular, principalmente Sociologia, Filosofia e Histdria. Citou também a
realizacdo de projetos para as disciplinaras na educagéo infantil, em que os docentes podem
contemplar os Temas Transversais, onde enfocou o Meio Ambiente. Questionada se haviam
outros temas transversais de interesse da pesquisa, a Diretora — CELQ citou o Transito, 0
Negro e o Racismo e Bullying. De mesma forma, a Diretora — EEVM disse que os conteudos
de direitos humanos eram tratados “dentro” das disciplinas, principalmente Geografia,
Sociologia, Filosofia e Historia, mesmo que outros professores trabalhassem o tema em
diferentes disciplinas. Posteriormente, contudo, afirmou que ndo havia projetos especificos

para a temética de direitos humanos na escola.

Ao questionarmos se ja houve algum evento ou atividade sobre Direitos Humanos na
escola, e qual a opinido das diretoras a respeito do assunto, todas as entrevistadas afirmaram
gue as escolas nunca ofereceram eventos especificos sobre o tema. A diretora — CELQ
apontou que trabalhar os direitos humanos seria importante porque é uma forma de confrontar
a pratica do Bullying, pois havia algumas reclamacdes dessa préatica na escola. Ja a Diretora —
EEVM afirmou que projetos sobre direitos humanos poderiam ser pertinentes, pois, segundo
ela, a escola tem o papel de esclarecer, de formar cidaddos conscientes dos seus direitos e do
seu papel na sociedade, mas que ainda ndo houve necessidade especifica de um projeto desta
natureza e a Secretaria de Educacdo do Estado de Mato Grosso do Sul (SED/MS) nunca
enviou proposta que atenderia especialmente este tema, reiterando o tratamento dos direitos

humanos como contetido das disciplinas.

Procuramos ap0s essas questdes enfocar em assuntos que poderiam proporcionar uma
tensdo entre direitos humanos e valores religiosos, no intuito de compreender o
posicionamento das gestoras. Questionamos entdo como a sexualidade, género, diversidade e
aborto eram problematizados no espagco escolar. A Diretora — CELQ demonstrou certo
“espanto” ao ouvir as tematicas. Sobre sexualidade, afirmou que j& ouve algumas palestras
para os AIEF proferidas por profissionais da area da saude, em que os discentes poderiam
sanar duvidas, mas que ultimamente o tema era tratado pelos professores, conforme contetdo
das disciplinas. Contudo, disse que é necessario, para tratar o tema com alunos do EF, pedir a

autorizacgdo dos pais, pois alguns ndo concordam que a escola trabalhe sexualidade com seus
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filhos. J& nas demais etapas, como AFEF e EME, o contetdo é abordado durante as
disciplinas. Em suma, disse que ultimamente a escola ndo realiza eventos especificos sobre

esses temas.

O tema “género” também ndo é trabalhado a partir de projetos no CELQ. A Diretora —
CELQ afirmou ainda que se trata de algo “muito dificil” de se trabalhar nas escolas, sobretudo
porque 0s pais apresentam muita resisténcia. Procuramos aprofundar sobre a interferéncia das
familias, e a Diretora — CELQ apontou que ha “familias tradicionais”, “familias liberais” e
“familias conservadoras”, que proporcionaria resisténcia ao se abordar este tema. N&o
obstante, disse que antes de tratar de Género em sala de aula, os professores deveriam receber
um preparo, pois potencialmente iriam lidar com o tema a partir de preconceitos provenientes
de sua formacdo enquanto pessoa e de seu despreparo diante de cursos que nao enfocam essa

tematica durante a formacdo.

O aborto também é um tema que ndo dispde de projetos especificos, e segundo a
Diretora — CELQ ¢é trabalhado durante as disciplinas do EME. No entanto, no intento de
contrastarmos esse tema com os valores religiosos, perguntamos se a religiosidade de pais e

professores seria um impedimento para tratar o tema na escola. Segundo a diretora:

[..] Nos respeitamos todas as denominacfes religiosas que temos aqui
dentro [na escola], apesar de eu ser cat6lica eu nunca vou impor a minha
religido, mas o lado cristdo a gente procura por, trabalhando valores
evangélicos. No6s ja tivemos alunos, em que o pai, sobre 0 momento do
lanchinho em que se agradece o papai do céu, solicitou que a crianca nao
deveria fazer a oracdo. NOs respeitamos, ndo vai fazer a oragdo, mas a
grande maioria [entonando a voz] sim, aceita, entdo dai nés fazemos. [...]
Entdo nds temos esse respeito, mas n6s ndo deixamos de colocar, porque a
grande maioria, nds temos aqui pessoas evangélicas, a grande maioria é
cristd, entdo a gente acaba trabalhando. Queria ou ndo queria a gente vai
trabalhar esses valores, mas sem denominacdes (Entrevista concedida pela
Diretora — CELQ no dia 12 de fevereiro de 2016).

A atitude da escola em relacdo ao aluno cujo pai pediu para ndo participar da oragéo
foi retird-la durante este momento, ou ndo solicitar sua participacéo durante o ato da oracdo. A
Diretora — CELQ completou o argumento dizendo que quando assumiu a geréncia, era
comum a realizagdo do sinal da cruz pelos alunos no momento civico, mas aboliu essa pratica
e a manteve apenas a oragdo do Pai Nosso, pois havia alunos evangelicos. Afirmou,
novamente, que mesmo que houvesse pais ateus e agndsticos ndo deixaria de fazer a oracéo

porgue a grande maioria dos alunos é cristé.
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Para a Diretora — CELQ, os valores cristdos que séo trabalhados na escola estariam em
consenso com os direitos humanos, pois seria o “respeito”, o “amor”, a “justi¢a”, a
“fraternidade”, o “acolhimento ao outro” e a “diferenga”, mas ndo seriam apresentados como
valores cristdos, mas sim apresentados no dia-a-dia. No entanto, questionada a respeito dos
eventos escolares quanto as datas religiosas sobre a apresentacdo destes valores, a Diretora-
CELQ disse que nestas datas sdo convidados pastores e padres para conversar com os alunos,
inclusive sobre o significado das “festas cristds”, afirmando, novamente, que a maioria dos

estudantes é crista.

Quanto a resposta da Diretora — EEVM sobre o tratamento destes mesmos temas, a
resposta foi que tais assuntos eram promovidos a partir de palestras e projetos, inclusive o ja

mencionado “Projeto Sexualidade”, que consta no PPP desta institui¢do.

Interpeladas sobre como o corpo docente das escolas vislumbram o que é direitos
humanos, a Diretora — CELQ procurou fazer uma diferenciacdo entre as geracdes de
professores, argumentando que a nova geragao estaria mais “aberta as mudangas”, ¢ a geracao
“velha” teria alguma resisténcia, inclusive incluindo-se nesta Ultima divisdo. Apontou que
para compreender o que significa direitos humanos, seria preciso que estes professores
mudassem seus proprios valores. A Diretora — EEVM mencionou que existem comentarios
positivos e negativos feitos pelos professores nos horarios em que estdo fora de sala, mas nao
conseguiu apresentar exemplos destes comentérios. A Diretora Adj. — EEVM, entdo, teceu
alguns comentarios que demonstram uma concepcdo de direitos humanos que pode estar

presente na escola:

[...] Eu mesmo sou uma que questiono [os Direitos Humanos], quando vejo
questdes como quando uma pessoa matou, e quando € presa ou algo assim,
os Direitos Humanos (...) Uma familia perdeu um filho, dai a gente pensa
gue os Direitos Humanos ndo vé o lado da familia que perdeu também.
Porque que os Direitos Humanos também ndo vé essa parte da familia que
teve uma perda né? (Entrevista concedida pela Diretora Adj. — EEVM no dia
16 de fevereiro de 2016).

Apbs esta fala, a Diretora — EEVM teceu alguns comentarios concordando com a
colega, e ambas concluiram que tal critica ndo possuia relacdo com a escola. No entanto, a
diretora afirmou que criticas deste teor poderiam ser tecidas pelos docentes em sala de aula,
justificando que a opinido pessoal destes profissionais seria indissociavel de sua atuacao.
Acreditamos entdo que estas afirmagdes pode ser um indicio que os direitos humanos podem

vir a ser compreendidos por uma perspectiva do senso comum, como aponta Candau (2008).
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Apobs algumas perguntas voltadas & compreensdo de como a escola comporta uma
educacdo em direito humanos, desenvolvemos as entrevistas no sentido de pensar a relagdo
entre estas instituicdes e valores religiosos. A Diretora — CELQ enfatizou que antes de
assumir a geréncia juntamente com seu sécio, era comum a antiga mantenedora, em datas
religiosas, promover missas e fazer com que os alunos participassem. A diretora, como nos
disse, preferiu abolir esta prética, porque mesmo dizendo ser catolica, alegou que néo
possuiria este direito. Afirmou ainda, que a escola estava “bem aberta” a quem a procura, no
sentido de uma aceitacdo de grupos religiosos para apresentacdes teatrais ou musicais.
Inclusive salientou que houve apresentagdes de grupos catolicos e evangélicos, com o
objetivo de demonstrar que a escola valoriza a diversidade religiosa. Em decorréncia deste
assunto, apontou que era comum a vinda de padres e pastores para oferecer algumas
“mensagens” aos alunos, sejam em momentos distintos ou ndo; que a diretora, inclusive,
convidava pais de alunos que eram pastores para algumas atividades escolares. Questionada
se ja houve representantes religiosos ndo cristdos participando das mesmas atividades que
padres e pastores participam, a Diretora — CELQ disse que ndo. Perguntamos entdo como
estes representantes seriam vistos pela comunidade escolar se caso viessem a escola, e apds
uma risada, disse: “Vou ser bem sincera, eu acho que teria uma certa rejei¢cdo. Que pelo fato
de a maioria ser cristd, ja nao vao aceitar, eu acho. Complicado!” (Entrevista concedida pela
Diretora— CELQ no dia 12 de fevereiro de 2016).

Avancando neste tema, a Diretora — CELQ disse que oracGes e momentos de fé
ocorrem na escola, mas sem direcionamentos a uma religido especifica, se referindo a
catdlicos e evangélicos. Disse que sdo oragdes espontaneas, “[...] sempre se dirigindo ao
Deus, pai de todos nés, mas sem fazer sinal da cruz ou usar simbolos.” (Entrevista concedida
pela Diretora — CELQ no dia 12 de fevereiro de 2016). A oracdo, que € o Pai Nosso, ocorre
todos os dias com os alunos da Educacdo Infantil antes das aulas e na hora do lanche. J4 com

os alunos do EF e EME, néo existe a realizagéo de oragdes.

Tratando sobre a mesma pergunta na outra escola pesquisada, a Diretora — EEVM
disse que a relacdo entre a instituicdo com as religides é de respeito, ndo se posicionando
institucionalmente a favor de alguma religido. Mencionou gque no Dia da Consciéncia Negra,
como ha uma relacgéo entre as religides “afro” ¢ o espiritismo — segundo a Diretora — EEVM,
vale salientar —, ha um espaco para a expressao da cultura sem que seja feita alguma acéo
proselitista, no intento de mudar a religido do outro. Em continuacdo, afirmou que a religido €

tratada na escola mais como uma manifestacdo cultural do que propriamente religiosa,
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inclusive nas disciplinas curriculares. A Diretora Adj. — EEVM mencionou que algumas
alunas evangélicas, nas aulas de educacao fisica preferiam dancar musicas gospel ao inves de
outras oferecidas, e isto era aceito pela comunidade escolar. A Diretora — EEVM afirmou que
estas alunas ndo iriam dancar outros ritmos, como hip hop ou funk, pois atingiria a religido
delas, e que isto era acatado por parte da direcdo e coordenacéo, pois era um direito das alunas

apresentaram dangas mais “leves”.

Ainda sobre a disciplina de Educacdo Fisica na EEVM, ambas as entrevistadas
mencionaram casos em que alunos traziam cartas assinadas por pastores exigindo nao
participacdo destes em jogos, pois ndo era uma pratica aceita pela religido as quais eram
adeptos. A Diretora — EEVM, no entanto, afirmou que este pedido néo foi acatado porque a

legislacdo ndo permite que os alunos nao participem das atividades desta disciplina.

Aproveitamos 0 ensejo para perguntar se representantes religiosos ja haviam ido a
escola para reclamar de temas trabalhados nas disciplinas. A Diretora — EEVM afirmou que
ndo, mas que esta reclamacao ja foi feita por mées de alunos, em especial sobre a Teoria da
Evolucdo nas aulas de Biologia. O interessante deste caso € que a Diretora argumentou que
respondia as maes apresentando a ementa da disciplina, reiterando que se tratada de um
conteudo curricular, e que o professor ndo estaria “desvirtuando” a religido dos alunos, pois
apresentaria as “duas teorias”. Questionada se essas duas teorias se referiam ao Criacionismo
e a Teoria da Evolucdo, a Diretora afirmou que sim, e apresentou a maneira como elas eram

oferecidas pelos alunos:

Elas sdo cobradas assim: existem duas teorias, e a teoria da Criacdo
[ressaltando uma das teorias]. Eu ja vi seminarios dos alunos do Ensino
Médio em que eles explicam toda a teoria da Cria¢do, mostram slides,
explicam tudo, e depois outros alunos vao explicar a teoria da Evolucéo.
Eles explicam tudo, mas ndo existe um choque, s6 as informacoes
(Entrevista concedida pela Diretora — EEVM no dia 16 de fevereiro de
2016).

Tal iniciativa ndo era exclusiva do professor de Biologia, mas, segundo a Diretora —
EEVM, um conteudo vindo do Referencial Curricular da SED/MS, isto é, o Estado apontava
que tanto o Criacionismo como a Teoria da Evolucdo deveria ser oferecido como conteido

cientifico nas aulas de Biologia no Ensino Médio.

Isto pode ser embasado pelos objetivos que o Referencial Curricular do Estado de

Mato Grosso do Sul para o Ensino Médio oferece. Mesmo ndo mencionando exatamente o
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Criacionismo como um dos conteudos dispostos para esta disciplina, para o 1° Bimestre do
Primeiro Ano h& como contetido programético a Origem da Vida, e dentre 0s objetivos da
disciplina, ha o intuito de “conhecer e compreender as diversas teorias referentes a origem da
vida identificando a interferéncia de aspectos culturais e cientificos” (MATO GROSSO DO
SUL, 2012, p. 182, grifo nosso). No Terceiro Ano, um dos objetivos do 3° Bimestre ¢ “fazer
um paralelo entre as teorias evolucionistas e as outras teorias da origem da vida” (2012, p.
186, grifo nosso). Ressalta-se que a descricdo desses objetivos oferecidos pelo Governo do
Estado ou permite diversas interpretacdes sobre a origem da vida no planeta, incluindo
explicagdes religiosas, ou considera que o Criacionismo, por exemplo, € uma teoria cientifica
que deve ser contrastada em sala de aula — publica, vale dizer — com a Teoria da Evolucdo. A
Diretora — EEVM ainda sobre este assunto reiterou que o professor oferece aos alunos, de

modo equitativo, ambas as “teorias”, referindo-se ao Criacionismo e a Teoria da Evolucao.

Questionamos, entdo, sobre a realizacdo de oracGes ou momentos de fé para as
Diretoras do EEVM, e a Diretora afirmou que ocorre oragdes para “agradecer o papai do céu”
no inicio das aulas, sobretudo com os alunos da Educacédo Infantil e os AIEF, dependendo a
professora. Ja nos EFEF e no EME, as oracBes ndo ocorrem pois os alunos ja perdem o
contato com as antigas professoras, e alguns costumes que ela — Diretora — EEVM — considera
“simples” seriam deixados de serem praticados. Adiante, a diretora afirmou que concordava

com as oragdes, pois:

[...] é fé e religido. Porque eu vejo que as professoras com os alunos néao
estdo fazendo nada que traria prejuizo para esses alunos, nenhum tipo de
prejuizo. Vocé pedir uma bengéo, vocé pedir, vamos por assim, ndo importa
religido, uma luz, vocé pedir para o outro: tomara que o outro fique bem,
gue dé tudo certo com o outro. Seja como vocé queria ver isso, seja Deus,
seja luz ou pensamento positivo, eu ndo vejo como isso influenciaria
negativamente nenhuma crianga. Estaria até acalmando a crianca. Como
nao esta prejudicando de maneira alguma, eu ndo vejo isSo COMo uma coisa
errada ou negativa (Entrevista concedida pela Diretora — EEVM no dia 16
de fevereiro de 2016).

Essa afirmacdo pode suscitar que as oracdes sdo praticas cotidianas na Educacéo
Infantil e nos AIEF, legitimados por se tratar de algo naturalmente aceito e exercido pelas

professoras regentes, sem considerar, portanto, o carater laico que a escola deveria assumir.

Na EEVM ha a presenca de representantes religiosos em eventos. A Diretora — EEVM
citou a participacdo da Igreja Batista, que oferece teatro para os estudantes e a promocao de

valores, que seriam “personalidade” e “atitude”. Alguns grupos distribuem biblias na escola,
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além da vinda de freiras para promogdo de conversas com o0s alunos também com o objetivo
de discutir valores, como “comportamento”. Indagadas novamente sobre os valores que esses
grupos religiosos tratem com os discentes, a diretora afirmou que seria “o respeito ao
proximo”, o “amor”, “relacionamento com pai e mae”, relacionamento em sala de aula com o
professor ou com “autoridade”. A Diretora ainda afirmou que se caso estes grupos religiosos
desejassem tratar de algum tema de direitos humanos, como a “homossexualidade”, no
sentido de combaté-lo, ela ndo permitiria, pois traria uma série de problemas para a escola,
sobretudo reclamac@es dos pais. A nocdo da fala é que ela se oporia a qualquer manifestacédo

religiosa que pretendesse vilipendiar temas de direitos humanos.

No EEVM, segundo a diretora, nunca houve participacao de representantes religiosos
de religides ndo cristds. O que houve foi a vinda de alguns religiosos da Umbanda para
apresentar a “cultura” no Dia da Consciéncia Negra. E perceptivel que quando a diretora fala
sobre representantes religiosos cristdos, ela demonstra a relacdo deles com o tratamento de
valores na escola. Ja quando se trata de religiosos ndo cristdos, esses sdo vistos como
expositores de uma cultura diferente, isto €, ndo participam do mesmo grupo de religiosos que

poderiam oferecer discussdes sobre “valores” na escola.

Outra questdo as entrevistadas foi a respeito de como a gestdo escolar orienta 0s
docentes para falar sobre religido na escola. A Diretora — CELQ relata o seguinte:

Existe a orientagdo para ndo falar de uma religido especifica, isso existe.
Ent&o por exemplo vai trabalhar a pascoa, se trabalha o simbolo da pascoa
cristd, porque cada um tem seus rituais diferentes, a Igreja Catdlica tem
uma forma, os evangélicos ndo sei bem como, mas o cerne daquilo é o
mesmo: a morte e a ressurreicdo de Jesus. 1sso as igrejas cristds celebram.
[...] Ja teve questionamento: “eu ndo quero que meu filho fale isso”.
[pequena pausa] A gente tem que ter muito cuidado, a gente tem que
respeitar (Entrevista concedida pela Diretora — CELQ no dia 12 de fevereiro
de 2016).

Esta orientacdo se dirige mais ao corpo docente da Educacdo Infantil e dos AIEF. A
Diretora — CELQ argumentou que a celebracdo das datas religiosas ndo ocorre da mesma
forma nos AFEF e EME porque os alunos sdo adolescestes, e acham que isso seria uma forma
de constrangimento publico, e que pedir a participacdo de jovens desta idade é dificil até nas
igrejas. A forma como a diretora se expressou aponta que ela esta descontente por conta dos
jovens demonstrarem pouco interesse em participar de praticas religiosas, mesmo que ela ndo

queira obrigar que os alunos participem das celebragdes religiosas de modo religioso.
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Sobre as orientagcBes aos docentes sobre matéria religiosa no EEVM, a Diretora
afirmou que nunca orientou professores, pois nunca viu necessidade, alegando que nunca viu
algum professor “passando dos limites”. Tanto no CELQ como na EEVM as diretoras
disseram que ndo conhecem casos de discriminacdo motivados pela religiosidade dos alunos,
seja os valores religiosos como embasamento da discriminacdo ou a religido como objeto de
depreciacdo. A partir dessa afirmagéo, procuramos explorar como um homossexual, um ateu
ou um adepto da alguma religido de matriz africana seriam vistos nessas escolas, e se seria

possivel que essas pessoas sofressem preconceito.

A Diretora — CELQ afirmou que a escola é um reflexo da familia, e a presenca de um
aluno homossexual poderia trazer certas dificuldades. Continuou sua explanacéo citando um
caso gue ocorreu na escola e que muito pode permitir a forma como a diretora concebe temas

como homossexualidade e transexualidade:

Por exemplo, nés tivemos um aluno, do Maternal 1l, crianca de trés aninhos,
gue manifestava para a professora que queria que a mde comprasse
calcinha para ele, que queria brincar com boneca. Uma crianca de trés
aninhos! [entonando a voz]. Sem ninguém estar influenciando. [...] A gente
tem que ter um cuidado para falar: méae, vamos observar, vamos ver se esta
convivendo muito sé com a mée, se ndo tem uma referéncia de pai; o que
gue estd acontecendo? Se é isso ou se é s uma confusdo. Se via o
comportamento, o jeito de sentar, o jeito de brincar, com quem que ele
queria brincar. Nao sei se da para definir se é um homossexual com trés
aninhos, mas ele ja tinha todo um comportamento que indicava que seria.
Conversamos com a mae, ela se revoltou, mas falamos para a mée ir
observando, para até ela evitar ter um acompanhamento ou um trabalho,
porque se de fato for para ela também iria ser dificil aceitar, porque nédo é
facil falar “meu filho é e aceito numa boa”, acho que ndo é. Entdo é uma
coisa que pelas nossas cabegas, pela formagdo, pela cultura, pela educacéo
gue a gente tem, seria dificil aceitar (Entrevista concedida pela Diretora —
CELQ no dia 12 de fevereiro de 2016, grifo nosso).

Fica, pois, evidenciado que a diretora justifica a forma que concebe este caso por conta
de sua trajetéria de vida, ou seja, uma trajetéria em que a religido define seus valores e
crengas. Poderia ser a religido, dentre outras esferas de valor, uma forma de coibir a toleréncia

da diversidade humana, neste caso, a sexual.

Ainda sobre o tema da sexualidade, a Diretora — CELQ continua relatando o caso de
meninas no EF e no EME que estavam se relacionando amorosamente. A agédo da escola foi
guestiona-las se realmente era isso que queriam, pois alegou que seria possivel existir uma

influencia de midia e que a relagdo entre as meninas poderia ser resultado de um “modismo”
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ou uma “crise de identidade”. Durante todo o didlogo, a diretora afirmou que a escola tinha o
interesse de ajudar, mas sempre se referiu @ homossexualidade de modo pejorativo e como

algo que néo esta dentro da normalidade.

Sobre os adeptos de religides africanas e ateus, a Diretora — CELQ afirmou que seria

possivel uma convivéncia harménica, ainda que houvesse algumas dificuldades.

Englobando os homossexuais, os ateus e os adeptos de religides africanas, a Diretora —
EEVM afirmou que eles “seriam ¢ sdo” respeitados na escola, alegando que nunca viu algum
problema de discriminacdo contra estes grupos. Nao houve nenhuma fala que pudéssemos

explorar com maior énfase.

Depois dos questionamentos sobre a realidade das escolas, fizemos perguntas
relacionadas as opinides pessoais das diretoras, que nao necessariamente possui relacdo com o
espaco escolar pesquisado. O intuito foi identificar o que elas compreendem por direitos
humanos e em que medida os valores religiosos conflitam com proposi¢des deste conceito.
Iniciamos esta etapa com a seguinte pergunta: qual sua opinido sobre direitos humanos?
Todas as entrevistadas responderam incialmente da seguinte forma: “E complicado!”. Com
base em tentativas de justificar seu ponto de vista sobre direitos humanos, acabam novamente
por demonstrar uma concepgéo proveniente do senso comum, em que os direitos humanos —
personificando o conceito — tende a defender criminosos. Em geral, disseram que o grupo dos
“bandidos” possuem “mais” direitos humanos do que outros grupos. A Diretora — EEVM
ainda fez comentarios adicionais, dizendo que a defesa por via dos direitos humanos de
grupos como os homossexuais ou a defesa de criangas em paises de guerra é plenamente
justificavel, pois assim como as ora¢Ges que ocorrem nas escolas, estes grupos nao
prejudicam vidas humanas. Ja a Diretora — CELQ afirmou que a divindade criou a
diversidade, pois seria uma forma de “provocar” uma convivéncia que se complementaria.
Todas as gestoras concordaram que os direitos humanos, mesmo com as criticas tecidas,
devem compor os temas nas escolas. De todo modo trata-se de uma informacéo importante,
inclusive por ir de acordo, novamente, com as preocupacdes de Candau (2008) no que tange

os desafios para a efetivacdo da educagdo em direitos humanos nas escolas do pais.

Questionada se acredita que exista algum tema “polémico” e nao adequado para a
escola, e quais seriam as justificativas para este impedimento, a Diretora — CELQ afirmou que
ndo veria nenhum tema que ndo devesse ser tratado na escola, e afirmou que uns dos objetivos
do PPP é a formacdo integral do aluno, portanto, tudo o que diria respeito a sua vida social

seria de interesse para a escola. Insistimos na questdo ressaltando temas que poderiam
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contrastar com valores religiosos como sexualidade, homossexualidade, transexualidade,
aborto, casamento gay, e a professora manteve seu posicionamento, ressaltando que seria um
desafio para a escola, e que muitas vezes € necessario, para lidar com estas tematicas, se
desvincular de certos pensamentos, se referindo a gestdo, corpo docente, alunos e pais.
Afirmou que por conta do CELQ ser pequeno e particular, muitos pais acreditam possuir a
garantia de que suas convicgdes sobre determinados assuntos devem ser incutidos no

cotidiano escolar, dificultando ainda mais debates sobre direitos humanos.

Referente a mesma pergunta, a Diretora — EEVM iniciou afirmando que ndo haveria
nenhum tema que ndo pudesse ser tratado na escola. Também insistimos na pergunta,
exemplificando algumas pautas, incluindo o casamento homoafetivo. Ela, depois de respirar
fundo, disse: “E [pequena pausa], vocé sé estd ‘apertando’ a gente [referindo-se a natureza
das perguntas] ” (Entrevista concedida pela Diretora — EEVM no dia 16 de fevereiro de 2016),
e complementou afirmando que mesmo concordando que seria possivel realizar discussdes
dessa natureza na escola, acabaria por trazer sérios problemas, principalmente a relagdo dos
pais que ndo aceitariam que tal tematica fosse trabalhada na escola. Justificou dizendo que
entraria em conflito com os valores dessas familias, principalmente os religiosos, ofendendo-
as, e que a repercussao disso na escola seria “muito negativa”. Para a Diretora — EEVM, 0s
pais considerariam que temas como este deveriam ser discutidos apenas no ambito familiar, a
fim de que o espago escolar ndo acabe por contrariar os valores trazidos de “bergo™ ™. Ap6s
esses comentarios, perguntamos especificamente sobre os valores religiosos, e tanto a

Diretora— EEVM como a Diretora Adj. — EEVM afirmaram que seria a principal dificuldade.

Para elas, os grupos religiosos, como catolicos e evangélicos, discordariam
veementemente de se falar sobre casamento homoafetivo nas escolas, mas ndo se oporiam aos
debates sobre o “respeito” aos relacionamentos amorosos nao heterossexuais. Questionamos
entdo se ndo haveria uma contradicdo neste posicionamento, e a Diretora Adj. — EEVM disse
que “na verdade eles [alunos religiosos] até discordam [de relacionamentos homoafetivos],
mas eles respeitam. No dia a dia eles ndo vdo maltratar uma pessoa porque ela é
homossexual ou porque ela é lésbica” (Entrevista concedida pela Diretora Adj. — EEVM no

dia 16 de fevereiro de 2016). Concluiram a resposta apontando que o0 ‘casamento

115 Afirmaram ainda, que poderiam trabalhar apenas casamento homoafetivo com os alunos do EME, pois isso
ndo teria relacdo com as criangas, visto que estas ndo estariam em idade para casar. A nosso ver, as diretoras ndo
consideraram que 0s objetivos dos temas transversais muito vezes ndo dirige ao publico que comp&e as minorias,
ou pessoas que estdo em vinculo direto com o tema, mas sim, 0 objetivo maior é a conscientizagdo da existéncia
da diversidade do amor, como no caso das relagcBes homoafetivas, e a valorizagéo da tolerancia, como o respeito
as diversas configuracOes de familia que podem existir.
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homoafetivo” traria uma série de dificuldades para a escola, especialmente pela tensdo que
surgiria por conta dos valores religiosos de pais e estudantes.

A fala permite compreender que para a diretora adjunta, a tolerancia ou
conscientizacao sobre um tema, no caso relacionado as relacdes e casamentos homoafetivos,
seria apenas o impedimento de agressdes verbais ou fisicas, e ndo uma tolerancia de fato, de
aceitacdo do um modo de vida diferente. Este modo de lidar com a diversidade esta posta num
sentido comum de tolerancia, isto €, em que mesmo negando o “outro”, deve-se tolera-lo, sem
ofendé-lo e discriminad-lo de maneira evidente, contrario a noc¢do de tolerancia que usamos
aqui, que se refere a uma conscientizacdo plena, em que o0s estudantes compreendam a

diversidade humana como legitima.

Em sequencia fizemos a seguinte pergunta: “Se em sua escola fosse trabalhado um
tema de direitos humanos de modo contrario ao que sua religido profere, o que vocé
pensaria?”. A Diretora — CELQ iniciou dizendo que se trata de uma situacdo complicada, pois
a escola ndo pode aderir a apenas uma perspectiva sobre qualquer assunto que seja discutido
com os alunos. Citou o caso de aborto para exemplificar, dizendo que era contraria ao aborto,
e que os “dois pontos” de vista deveriam ser considerados na escola. Perguntamos entdo quais
seriam essas opinibes, e a diretora disse que a escola esta aberta aos argumentos que advém
do escopo dos direitos humanos, e daqueles que advém das religides, obviamente do

cristianismo.

A Diretora — EEVM se baseou em exemplos novamente, em especial relacdo e
casamento homoafetivo. Disse que se fosse um projeto proveniente da SED/MS, trabalharia
com maior seguranca, pois diante das possiveis reclamacdes dos pais, a apresentacdo da
disposicao Estadual justificaria o tema na escola. Ndo obstante, mencionou que uma iniciativa
prépria da escola ocasionaria problemas os quais uma justificativa como a anterior ndo se
aplicaria. A diretora, finalizando seu comentério, disse que ndo concorda que 0 casamento
homoafetivo seja um tema a ser tratado na escola, pois fere os valores das familias. Esta
ultima afirmacéo pode demonstrar certa rejeicdo de possiveis temas que ndo s6 conflitam com

valores familiares e religido dos pais, mas também dos profissionais das escolas.

No entanto, diferentemente da Diretora — CELQ, a Diretora — EEVM acredita que na
escola ndo se devem apresentar argumentos religiosos para discutir temas de direitos
humanos, e exemplificou o caso da homossexualidade. Afirmou que a escola precisa oferecer
a perspectiva cientifica e cultural, e ndo outras — como a religido — que ndo sdo de interesse

desta instituicdo. Isso € uma constatacdo de que a diretora ndo aceitaria uma posicao religiosa
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evidente na escola, da mesma forma quando disse que ndo aceitaria padres e pastores
discutindo com os alunos temas desta natureza. Porém, diante de outras falas, passa a
impressdo que nas situacdes cotidianas da escola tidas como sutis, os valores religiosos teriam

espaco de manifestacdo, como exemplo as oragdes nos AIEF.

Seguindo o desenvolvimento das entrevistas, perguntamos como as gestoras
contemplariam a relagdo entre escola e religido, isto €, qual seria a opinido delas e ndo como

isso ocorre na escola que gerem. A Diretora — CELQ respondeu:

Eu acho que deve ser como a gente faz aqui [no Colégio CELQ)],
respeitando todas elas. Talvez vocé va discordar de mim, mas eu acho, na
minha opinido, que devemos incentiva-los [os alunos] que eles tenham
uma crenga, pois faz parte do ser humano, tem que acreditar, na minha
opinido. Porque nés como seres humanos temos momentos de fraqueza, de
duvida, de limitagdes, entdo a gente precisa se apegar em algo mais forte,
mas nunca dizer: “vocé deve ser catolico, vocé deve ser evangélico, batista,
espirita”. Até mesmo porque eles vdo aprendendo, vdo descobrindo, vao
trazendo as ddvidas, vao perguntando para a gente (Entrevista concedida
pela Diretora — CELQ no dia 12 de fevereiro de 2016, grifo nosso).

Com este trecho parece bem clara a perspectiva da diretora a respeito da importancia
que ela credita a religido, inclusive como um dos objetivos escolares, isto €, em incentivar que
os alunos professem uma fé cristd, perante os exemplos que apresentou de instituicdes
religiosas. Interpretamos esses dizeres como uma negacdo de outras perspectivas nao
religiosas, como 0 agnosticismo e o ateismo, e é possivel considerar até mesmo religides ndo
cristds. Para ela, essas posicOes distintas da que afirmou ndo compdem a natureza do ser

humano, e, portanto, acabaria por comprometer a vida.

Perguntamos novamente como deveria ser a relacdo entre escolas e religides, e a
Diretora — CELQ afirmou que a afinidade deve ser amistosa e que 0 espaco seja democratico,

pois a presenca de representantes religiosos proporcionaria aprendizagem para 0s alunos.

A Diretora — EEVM néo expos uma opinido pessoal e enfocou a EEVM, o que de fato
pode ser sua propria posicdo em relacdo a pergunta. Disse que a relacdo entre escola e igreja
deve ser como ocorre na instituicdo, ou seja, aberta as instituicdes eclesiasticas desde que 0s
temas que tratados fossem de interesse da escola, especialmente nos auxilio com a discussao
de valores na escola. Sempre que perguntamos 0 que seriam esses valores, as respostas eram

muito abrangentes, no entanto, é possivel que lideres religiosos cristdos tenham espago para
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discutir esses valores numa perspectiva religiosa, ainda que de modo velado, sem deixar

evidente para as gestoras da escola.

Ao fim das entrevistas, constatamos que, absolutamente, em momento algum as
entrevistadas citaram diretamente a laicidade do Estado como forma de embasar suas opinides
e reflexdes sobre a escola. O ultimo questionamento procurou aferir justamente isso, ou seja,
qual o significado de laicidade para as diretoras e qual eram suas opinides sobre este
principio.

A Diretora — CELQ narrou que mesmo sendo muito dificil ndo considerar sua
religiosidade cristd, considera que a laicidade € algo importante para ndo privilegiar nenhum
grupo especifico. Ao mesmo tempo, disse que as posicdes religiosas, como exemplo a Igreja
Catolica, deve ter peso em debates publicos, como a legalizacao/discriminacdo do aborto e o
casamento homoafetivo. O teor da fala nos fez questionar se seria dificil dissociar a formacao
cristd na docéncia ou em quaisquer outras possibilidades de atuacdo profissional, a diretora
afirmou que sim, mas ndo se referia aos dogmas, mais aos “valores mais profundos”, como
humanidade, fraternidade e justica, porque sem eles ela ndo seria uma boa profissional,
valores que segundo ela ndo independem da uma religiosidade. A defesa da diretora é de que
a religido, com base nestes valores e sem basear-se em dogmas, pode oferecer a sociedade
uma condicdo de vida melhor, em que todas as pessoas sejam respeitadas, a exemplo do que
Jesus Cristo fez. A fala, ainda que intente mostrar os beneficios da religiosidade para a
promocdo da tolerancia, se mostra contraditoria, pois a posi¢do de instituicdes religiosas que
ela defendeu importante para debates publicos muitas vezes se opde ao reconhecimento da
diversidade. Toda essa argumentacdo, como se pode verificar, considera apenas a matriz
cristd, dai, por exemplo, a dificuldade de conceber um modo desta religiosidade como
promotora da tolerancia aceitaria outras religiosidades, a exemplo da inexisténcia da
participacdo de representantes religiosos ndo cristdos no CELQ e a dificuldade de se

considerar que € possivel outras pessoas ndo compartilharem uma crenca.

A Diretora — EEVM, referente a compreensdo de laicidade, disse que é impossivel
existir laicidade, inclusive na educacdo, pois as pessoas ndo destituem de seus valores
religiosos quando compfem estes espacos. Relatou que os valores religiosos serdo
manifestados por todos os atores sociais da escola durante o processo pedagdgico,
influenciando demasiadamente o espaco escolar, inclusive nos temas transversais e de direitos
humanos, ndo proporcionando, assim, uma laicidade de fato. Direta e Diretora Adjunta

disseram que institucionalmente a EEVM pode ser considerada laica, pois respeita todas as
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denominacdes e crencas religiosas, ainda que os valores religiosos influenciem diferentes
segmentos e temas da escola. Estas constatacOes ditas em entrevistas podem fundamentar que
a escola pode ser em termos bourdieusianos, um espaco de reproducao social, pois mesmo
que se afirme a neutralidade em mateéria religiosa, seu espectro esta presente, incutido nos

esquemas de pensamentos dos agentes e formando o habitus desta escola.

Diante das entrevistas, pudemos constatar diferentes posicionamentos das gestoras a
respeito de direitos humanos, temas transversais e religido. Fica lGcida a partir das falas a
constatacdo da presenca da religido na escola, em menor ou maior grau a depender a natureza
do que é realizado. Verifica-se também que as conviccdes religiosas interferem no tratamento
de temas de direitos humanos. Ainda que muitas vezes tenta-se justificar a tolerancia e a
dignidade humana a partir da religido, ela apresenta varios limites para galgar este objetivo,
pois a medida que os valores religiosos sdo utilizados na escola para este fim, uma de suas
consequéncias é a influencia velada em tematicas de interesse do escopo dos direitos
humanos, além de criar uma diferenciacéo entre a pertinéncia das religifes cristds em relacdo
as demais religies e outros posicionamentos ndo religiosos. Ndo ha davida, portanto, que os
discursos das entrevistadas apontam que a religido compde o espaco escolar e seus valores sdo
considerados quando se discute tematicas que conflitam com posic¢des religiosas, ainda que de

modo mais evidente na escola particular do que na publica.

Neste sentido, a opinido dos professores também podem oferecer maiores evidéncias

sobre o imbricamento entre religido e direitos humanos. Vejamos no proximo topico.

3.4 A opinido dos professores: vislumbrando religido e direitos humanos em sala de aula

A partir dos questiondrios aplicados ao corpo docente, objetivamos, assim como as
entrevistas com as diretoras, encontrar algumas pistas sobre a presenca religiosa na escola,
bem como compreender como as tematicas de direitos humanos sdo oferecidas nesses
espacos. Também buscamos identificar valores, significados e crencas do corpo docente de
ambas as escolas, para compreender de que modo os professores concebem a religido em

relagcdo ao escopo dos direitos humanos, especialmente no espago escolar.
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Os questionérios contém 27 perguntas, em que 13 sdo de mdltipla escolha, elaboradas

com base na escala Likert!*®

e seis questdes abertas, que somadas compdem um total de 19
perguntas alusivas a abordagem sobre religido, direitos humanos, educacéo e escola. As oito
perguntas restantes se referem a caracterizacdo da amostra, objetivando obter informacdes
individuais dos professores. As questdes de multipla escolha continham 4 alternativas que
séo: 1. Concordo Totalmente; 2. Concordo em Partes; 3. Discordo em Partes; e 4. Discordo
Totalmente. A partir das respostas, elaboramos tabelas para expor os dados, apresentando de
modo detalhado as escolhas das alternativas pelos docentes conforme cada escola e de acordo
com a soma de ambas. H& também a média, a moda e o desvio padrdo das questdes que
oferecem maiores possibilidades de compreensdo das respostas. Para entender a média, é
preciso considerar a numeracdo das alternativas, ou seja, se a media estiver proxima do
nimero “1”, significa que a estd relacionada a “Concordo Plenamente”, se estiver proxima do
numero “4”, esta significando uma opinido associada a alternativa “Discordo Totalmente”. O
mesmo vale para a moda, em que o nimero “1” significa que maioria dos professores
respondeu “Concordo Plenamente”, e assim em sequéncia conforme numeragdo das

categorias de respostas.

Oferecemos os questionarios para todos os professores do CELQ e da EEVM. De 39
questionarios entregues no Colégio CELQ, nimero que coincide com o total de docentes,
tivemos a devolucdo de 14 (35,89% do total). No entanto, a coordenadora que nos auxiliou
para o recebimento dos questionarios preenchidos afirmou que trés professoras ndo quiseram
responder justificando que sdo evangélicas e uma professora afirmou que nao participaria da
pesquisa, pois considera que o tema “religido” é muito polémico. Ndo podemos apreciar esses
questionarios como componentes para a tabulacéo e analise estatistica. Todavia, se somarmos
na conta dos questionarios devolvidos, o nimero sobe para 18 (46,15% do total). Quanto a
EEVM, entregamos questionarios para todos os 75 professores dessa escola, e tivemos 22
devolucoes (29,33% do total). Somados todos os docentes das duas escolas, temos um total de
114 professores, ficando em 36 o numero de questionarios devolvidos (31,57% do total das
duas escolas), onde a EEVM compde 61,1% e o0 CELQ 38,9% do total geral da amostra.

Quanto a caracterizacdo da amostra, iniciemos com as informacbes sobre o0s

professores do Colégio CELQ. A média de idade dos docentes é de 32 anos com desvio

118 Segundo Malhotra, a escala Likert ¢ “uma escala de mensuragdo com cinco categorias de respostas, variando
de “discordo totalmente” a “concordo totalmente”, que exige que os participantes indiqguem um grau de
concordancia ou de discordancia com cada uma de varias afirmacGes relacionadas aos objetos de estimulo”
(2006, p. 266). Excluimos a alternativa neutra, para eximir a manifestacdo de neutralidade por parte dos
professores, pois poderia ser uma forma de ausentar a opinido diante das questdes.
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padrdo de 4,607686 anos; quanto ao género, quatro declararam-se masculino e 10 feminino;
11 sdo casados e trés sdo solteiros; sobre a pertenca religiosa, 07 sdo catdlicos, 02 séo
evangélicos, 03 ndo declararam, 01 declarou-se espirita e catolico e 01 afirmou ser espirita; 11
deles sdo graduados e trés sdo especialistas; a média do tempo de atuacdo da escola € de 3,75
anos com desvio padrdo de 4,378569 anos; sobre os niveis de ensino que atuam, importa
lembrar que ha professores que lecionam em mais de um nivel, portanto, 4 atuam na El, 10 no
EF, 6 no EME e 2 na EJA.

A média de idade dos professores da EEVM é de 35,63 anos com desvio padrao de
10,2145 anos, relativamente alto significando que ha muitos jovens e professores com maior
idade; referente ao género, 10 declararam-se masculino, 11 feminino e 01 declarou n&o saber
qual é seu género; quanto ao estado civil, 14 sdo casados, 6 sdo solteiros, 1 é divorciado e 1 é
vilvo; sobre a pertenca religiosa, ha 11 catdlicos, 01 evangélico, 03 ateus, 04 declararam que
sdo cristdos, 2 ndo declararam e 01 declarou-se protestante; em relacdo a formagdo académica,
17 s&o graduados, 03 sdo especialistas e 2 sdo mestres; a média de atuacdo na escola é de 7,27
anos com desvio padrdo de 7,167597 anos, numero que se assemelha a média e demonstra que
poucos professores correspondem ao valor médio de atuacdo, portanto, ha quantidade
consideravel de professores ingressantes na escola, além de haver muitos que estdo atuando
na escola em tempo muito superior a média; assim como o CELQ em que ha professores que
atuam em mais de um nivel, na EEVM 15 docentes lecionam no EF, 18 no EME, 4 na EJA e

1 na Educacdo Especial.

Considerando o total de professores das duas escolas que responderam ao
questionario, a média de idade é de 34,22 anos com desvio padrdo de 8,5860 anos; quanto ao
género ha 14 que se declararam masculino, 21 feminino e 01 ndo soube declarar (professor da
EEVM); 25 sdo casados, 09 sdo solteiros, 01 é divorciado e 01 € vilvo; quanto a pertenca
religiosa, 18 sdo catolicos, 03 sdo evangélicos, trés declararam-se ateus, 04 declararam que
sdo adeptos do cristianismo, 5 ndo declararam, 01 que declarou-se espirita e catolico e 01
declarou-se espirita. E notavel que a maioria dos professores se declaram adeptos de religifes
cristds — os cristdos sdo 72,2% do total dos professores de ambas as escolas —, com maior
representatividade de catdlicos. Sobre a formacdo académica, 28 sdo graduados, 06 séo
especialistas e 02 sdo mestres; O tempo médio de atuacdo dos professores, considerando
ambas as escolas, € de 5,9 anos com desvio padrdo de 6,4005 anos, isto é, 0 desvio padrdo é
maior que a média de atuagdo, o que revela certa discrepancia entre os docentes quanto a

experiéncia profissional nas escolas pesquisadas. Seguindo a légica de docentes que atuam em
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mais de um nivel de ensino, no total, 4 afirmaram lecionar na El, 25 no EF, 24 no EME, 6 na

EJA e 1 na Educacgéo Especial.

Apresentaremos, a seguir, os dados dos questionarios de acordo com a sequéncia das
perguntas — que podem ser melhor compreendidas visualizando o modelo de questionério de
pesquisa aplicado ao corpo docente, disposto nos apéndices — e quando pertinente
realizaremos comentarios adicionais comparagdes entre as questdes. E importante salientar
que algumas questdes abertas complementam a compreensdo de outras de maultipla escolha,
que possibilita compreenda além do que os nimeros das alternativas e os dados estatisticos

apontam.

A primeira pergunta procurou aferir o grau de concordéancia ou discordancia dos
docentes sobre a abordagem de temas relacionados aos direitos humanos nas aulas durante o

periodo escolar. O resultado pode ser visualizado na tabela a seguir:

Tabela 01:
Possibilidade de abordagem de temas sobre Direitos Humanos durante o periodo escolar
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Média Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 9 5 0 0 1,35 1 0,497245
EEVM 14 8 0 0 1,36 1 0,492366
GERAL 23 13 0 0 1,36 1 0,487136

E notorio que tanto os professores do CELQ como da EEVM concordam que a escola
€ um espaco oportuno para o tratamento de temas sobre direitos humanos, onde a maioria dos
docentes concordou plenamente com a afirmacdo e outra parcela concordou em partes, sem
nenhuma manifestacdo de discordancia. Todavia o total de 13 docentes que concordam
parcialmente podem oferecer algumas hipoteses, por exemplo, a de que haja temas que
possam ndo ser adequados a escola, ou a de que alguns professores possam relativizar a
pertinéncia dessas pautas por conta de outras obrigacdes curriculares que a escola apresenta

em seu calendario escolar.

Na pergunta subsequente o intuito foi identificar se os docentes consideram a
possibilidade de inserir temas transversais como conteudos nas disciplinas que ministram. O

resultado foi o seguinte:
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Tabela 02:
Possibilidade de inserir temas transversais na disciplina ministrada
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 8 5 0 1 1,57 1 0,851631
EEVM 13 8 0 1 1,50 1 0,740013
GERAL 21 13 0 2 1,52 1 0,774084

As respostas seguem o mesmo sentido que a questdo anterior. No entanto, houve dois
professores, um de cada escola, que discordaram plenamente da afirmacdo. Ao analisar
individualmente os questionarios de ambos 0s docentes, constatamos que a graduacdo dos
mesmos é em matematica, e talvez esta seja a justificativa. No entanto, ha& documentos
provenientes do Ministério da Educacdo que incorporam a disciplina de matematica como
possivel de se oferecer temas transversais (BRASIL 1997; 1998), além de obras que abordam
como a matematica pode oferecer um viés educativo critico, a exemplo de Skovsmose (2014).
De todo modo, ndo nos parece que as discordancias apresentadas nestas questoes se referem a
uma negacdo da pertinéncia do tratamento de temas transversais, mas sim um julgamento,

ainda que equivocado, de que algumas disciplinas ndo contemplariam estas propostas.

A questdo namero 03, ainda enfocando a possibilidade de oferecer uma educacdo em
direitos humanos, aferiu se os docentes concordam ou discordam quanto a realizacdo de
eventos, reunides ou projetos para este fim, isto €, se consideram congruentes momentos
extraclasses para pautas de direitos humanos ou sobre temas transversais — que convergem em

seus objetivos. Vejamos como os docentes opinaram:

Tabela 03:
Possibilidade de realizagdo de eventos, reunides ou projetos para discussdo de temas transversais relacionados
aos Direitos Humanos

Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréo
CELQ 7 7 0 0 15 2 0,518875
EEVM 14 7 1 0 1,40 1 0,590326
GERAL 21 14 1 0 1,44 1 0,557773

Como visto a partir da tabela 03, ha ainda pouca diferenga nas respostas, ainda que o
numero de concordancia plena seja menor que a primeira questao e as discordancias parciais
tenham surgido. No caso do CELQ, a moda ja nos mostra que ha mais concordancias parciais
do que plenas. Essas respostas podem ser um indicativo de que parcela significativa de
docentes ndo acreditam que eventos extraclasse sobre direitos humanos e temas transversais

tenham relevancia, ou até que, diante de atividades além de suas obrigacGes em sala de aula, a
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concordancia possa enfraquecer pois isto apresenta a hipotese de que terdo de dispensar tempo
para a realizacdo desse momentos na escola. Ainda assim, muito pouco se pode compreender
sobre a relacdo entre a presenca religiosa e a educacdo em direitos humanos a partir dessas
questdes. O que se constata, evidentemente, € que a maioria dos docentes acredita que estas

pautas — dos direitos humanos — devem ser incorporadas no espaco escolar'!’.

A quarta pergunta inquiriu sobre a pertinéncia de discussdes sobre sexualidade e
género nas escolas. Enfatizamos na questdo que estes assuntos ndo teriam limites de
tratamento, objetivando insistir, como fizemos nas entrevistas com as diretoras, em temas que
poderiam conflitar com valores religiosos. Conforme a tabela abaixo, j& é possivel identificar
mudangas nas posi¢des oferecidas pelos docentes:

Tabela 04:
Pertinéncia de discussdes sobre sexualidade e género sem limites de abordagem no espago escolar
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Média Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréao
CELQ 5 8 1 0 1,71 2 0,61125
EEVM 11 7 3 1 1,72 1 0,882735
GERAL 16 15 4 1 1,72 1 0,778684

Mesmo que a maioria dos professores concorde plenamente ou parcialmente, a questéo
ja apresenta um grau de discordancia maior que as perguntas anteriores, o que inflige numa
média mais proxima a uma concordancia parcial do que total, como nas outras ja tratadas. E
bem provavel que temas como sexualidade e género tenham provocado tais reaces,
sobretudo porque podem conflitar com os valores e crengcas dos docentes, em que

possivelmente a religido possa ser um dos fundamentos.

Com maior enfoque sobre a presenca religiosa na escola, a quinta questdo apresenta a
opinido dos docentes sobre a prevaléncia de uma religido especifica na escola. Abaixo seguem

os resultados:

117 No entanto, tais impressdes s6 poderiam ser confirmadas se esses docentes também pudessem se manifestar
de forma qualitativa, ou seja, por meio de entrevistas em profundidade que permitissem aprofundar nas crengas e
valores dos mesmos. A resposta ao questionario, por mais valiosa que possa ser, tem esse limite, e hd a
possibilidade deles apenas responderem de maneira formal e atendendo aos objetivos do “politicamente correto”.
Neste caso as entrevistas com as gestoras se mostrou mais elucidativa, pois compreendemos as justificativas
delas diante da possibilidade da realizacdo de eventos sobre temas transversais e direitos humanos na escola.
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Tabela 05:
Prevaléncia de uma religido especifica na escola
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 1 1 1 11 3,57 4 0,937614
EEVM 3 3 6 10 3,04 4 1,090097
GERAL 4 4 7 21 3,25 4 1,052209

A maioria assinalou que ndo ha prevaléncia especifica de uma religido, em que a
alternativa “discordo plenamente” foi a moda nos trés cenarios possiveis. Porém, o desvio
padrdo é significativo, o que apresenta diversidade de opiniGes a respeito sobre a pergunta.
Para tentar obter mais dados nessa questdo, oferecemos um espago para que 0s professores
escrevessem uma religido prevalente na escola, caso houvesse, e apenas professores da
EEVM se manifestaram, apontando o cristianismo e o catolicismo. Essa questdo se refere
mais a percentagem de adeptos de uma religido que participam do espaco escolar do que a

posicdo institucional da escola em favor de uma religido especifica.

Para elucidar a posi¢édo da escola em favor de alguma religido, a questédo 06 pretendeu
verificar se ha a realizacdo de oracGes nas escolas. De inicio os docentes poderiam confirmar
ou negar se esta pratica era comum. No CELQ, 08 professores disseram que ndo ha oracoes
diante de 06 que confirmaram que ha. Na EEVM a diferenca é maior, onde 21 negaram e
apenas um confirmou, portanto, abarcando as escolas temos 29 professores que apontaram
gue ndo ha realizacdo das oracbes em contraste com 7 docentes apontam a existéncia dessa
pratica. As respostas entram em dissenso com as afirmacdes das diretoras, visto que elas
confirmaram — e até julgaram pertinente — a realizacdo de oracGes — cristds — nas salas de aula

0OuU no “momento civico”.

Ainda na questdo 06, procuramos aferir o grau de concordancia/discordancia a respeito
da realizacdo de oracdes neste espaco. Cabem alguns apontamentos diante das respostas dos

professores. Vejamos:

Tabela 06:
Concordancia ou discordancia sobre a realizagdo de ora¢fes na escola
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 6 2 1 5 2,35 1 1,392681
EEVM 4 10 2 6 2,45 2 1,100964

GERAL 10 12 3 11 2,41 2 1,204159
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Com resultados opostos ao da questdo anterior, uma parcela majoritaria dos
professores concorda que haja oragdes no espago escolar, o que se mostra como um fator de
questionamentos da afirmacdo mais assinalada de que ndo ha a prevaléncia de uma religiao
especifica no CELQ e na EEVM. Ndo ha duvidas que a aceitacdo € de oracdes cristas,
sobretudo se trazermos a baila as afirmac6es das diretoras a respeito da realizacdo das oracGes
principalmente no EF e Educagdo Infantil, no caso do CELQ, além de alguns trechos dos
PPP’s. Ainda que se considere o desvio padrdo relativamente alto, a média confirma um meio
termo em a concordancia plena e parcial, portanto, a questdo é que a maioria aceita esta
prética, indicando que, talvez, a religido componha a “natureza” das disposi¢des escolares e
algumas realizagOes cotidianas ndo sejam postas em apreciacdo ou sequer questionadas.
Contudo, evidencia-se certa resisténcia, diante de um total de 14 respostas plena ou
parcialmente discordantes, mas que provavelmente surtem pouco efeito, visto que as oragdes

séo avalizadas pela diregéo e legitimada pelo consentimento dos demais docentes.

A sétima questdo aferiu a aceitacdo ou negacdo da pluralidade religiosa na escola,
refletindo sobre a manifestacdo de diferentes religiosidades, crencas ou descrencas pelos

atores sociais que integram este espaco. Os resultados foram os seguintes:

Tabela 07:
A escola como espaco de manifestacdo de diferentes religiosidades, crengas e descrengas
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréo
CELQ 8 4 1 1 1,64 1 0,928783
EEVM 9 8 2 3 1,95 1 1,045502
GERAL 17 12 3 4 1,83 1 1

Como pudemaos observar, boa parte dos docentes acreditam que a escola € um espaco
em que os individuos podem expressar-se de acordo com suas pertencas religiosas, mesmo
com a discordancia de 7 professores. A liberdade de manifestacdo religiosa é um critério
importante para a efetivacdo da laicidade pluriconfessional. Contudo ndo se pode
comprometer 0 espaco escolar, privilegiando algumas religides em detrimento de outras, em
nome da pluralidade religiosa, que acreditamos ser um Viés interpretativo para essa recusa
manifestada na pelos docentes ao responder a questdo, incluindo até mesmo as concordancias
parciais. Nao identificamos um critério para podermos afirmar que uma religiosidade ou néo
religiosidade dos professores foi o motivo para a discordancia ou concordancia sobre a
afirmacdo da livre manifestacdo religiosa, isto €, ndo foram apenas os ateus, ou 0s catdlicos,

ou os evangélicos ou os que declararam ndo ter religido que discordaram, portanto, as
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ressalvas sobre os limites e possibilidades da aparicdo da religido no espago escolar
justificariam a auséncia de totalidade de concordancia plena nas diversos matizes religiosos

que diversificam a amostra.

Todavia, ndo acreditamos que a pluralidade religiosa seria aceita se, por exemplo,
houvesse o intento de realizar oragfes néo cristas nas salas de aula. Talvez a aceitagdo desta
pluralidade possa ser um modo de legitimar de modo dissimulado a hegemonia cristd no
espaco escolar, dada que outros grupos religiosos ndo teriam a mesma forca ou aceitacdo em

termos de sua manifestagdo na escola.

A possibilidade da diversidade religiosa como pauta nos debates realizados na escola
foi 0 objeto da oitava pergunta:

Tabela 08:
A escola como espaco pertinente para discussdes sobre diversidade religiosa
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Média Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 6 5 1 2 1,93 1 1,071612
EEVM 9 8 2 3 1,95 1 1,045502
GERAL 15 13 3 5 1,94 1 1,040452

Ainda que tenham professores que discordem, a discusséo sobre diversidade religiosa
¢ acatado pela maioria. O interessante dessa questdo é que apenas cristdos e catolicos
discordaram plena ou parcialmente, o que em hip6tese é um indicio de que o tema pode
causar desconforto para estes docentes, pois a escola discutira outras religiosidades como
igualmente legitimas em relagdo as que comportam a matriz cristd. Mesmo assim, ainda que
haja discordancia, a média e a moda apontam que a opinido predominante é a concordancia.
Contudo, o fato de os docentes aceitarem este tema ndo significa que ele ocorra, seja com 0s
alunos ou até mesmo nas reunides de corpo docente, visto que outras alternativas, como a
aceitacdo das oragdes, revelam que uma religido acaba sobrepujando outras, incidindo numa
recusa a diversidade religiosa que a maioria dos docentes aponta como pauta inerente ao

espaco escolar.

As limitagcdes quanto & escola como espaco aberto as diversas teméticas é confirmada
diante das respostas da nona questdo, que pretendeu aferir se 0s docentes concordam ou
discordam que algumas temaéticas — dentre elas sexualidade, diversidade religiosa e Teoria da

Evolucédo — ofenderiam alunos ou professores por conta da religido que professam:
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Tabela 09:
Possibilidade de temas como sexualidade, diversidade religiosa e ensino da Teoria da Evolucéo ultrajar a
religiosidade de alunos/as e professores/as

Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréo
CELQ 2 4 3 5 2,78 4 1,121714
EEVM 4 9 3 6 2,5 2 1,101946
GERAL 6 13 6 11 2,61 2 1,102666

Aqui, evidentemente, verifica-se que a depender do assunto tratado na escola, ha a
possibilidade de o debate ou até mesmo contetdo estabelecido no curriculo escolar ofender
seus integrantes. Se considerarmos apenas a sexualidade e a Teoria da Evolucdo, temos dois
temas que conflitariam potencialmente com valores religiosos, a depender da maneira como
alunos e/ou professores lidam com suas religiosidades. A escola, contudo, ndo deveria
considerar as opinibes religiosas em debates ou contelidos dessa natureza, em especial a
EEVM, que € publica. Ainda assim, a moda das respostas nesta escola foi a concordancia
parcial, ja o CELQ, que teria mais liberdade para incutir a religido, aponta uma moda
discordante nos termos da pergunta. Em que pese a preocupagdo quanto a possibilidade de
alunos ou professores religiosos sentirem-se ofendidos a depender das tematicas, a escola,
seja ela publica ou privada, deveria ser um espaco dialético, e ndo um local de preservacao de
dogmas. Dai que as respostas dessa questdo possa ser um indicio da dificuldade de se discutir

tudo o que possa conflitar com valores religiosos.

A décima questdo procurou identificar a aceitacdo/negacdo de representantes

religiosos na escola:

Tabela 10:
Concordancia ou discordancia sobre a participacdo de representantes religiosos na escola
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Média Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 6 2 2 4 2,28 1 1,325987
EEVM 6 7 0 9 2,54 4 1,29935
GERAL 12 9 2 13 2,44 4 1,29

Se somadas as alternativas que apontam os niveis de concordancia e compararmos
com as outras que apontam modos de discordancia, veremos que a maioria dos docentes
concorda com a presenca de religiosos na escola. A moda da questdo no CELQ é uma
concordancia plena, ja na EEVM ¢ a discordancia plena, mas a concordancia parcial ou total
supera a moda das respostas. Essa variedade entre os docentes corrobora o valor do desvio

padrdo, que foi um dos maiores entre todas as questoes.
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Diante disso, temos um panorama propicio para que lideres religiosos ingressem no
espaco escolar, promovendo o proselitismo religioso e até mesmo podendo interferir numa
educacdo em direitos humanos. Diferente da questdo sobre a possibilidade de discussdo da
diversidade religiosa, sabemos com base nas entrevistas das diretoras que 0s representantes
religiosos participam dos eventos da escola, onde o objetivo geralmente € a discusséo sobre
“valores”. Este pode ser um indicio que tanto a gestdo como parcela do corpo docente
legitimam a vinda de pastores ou padres para conversar com 0s estudantes, um espaco
oportuno para a disseminacao de opinides religiosas sobre diversos temas, incluindo os temas
transversais ou 0s que compdem o escopo dos direitos humanos. A resisténcia aos lideres
religiosos é verificada pela opinido de alguns professores, mas igualmente em relacdo as

oracdes, se mostra ineficaz.

Para verificar em que medida os docentes respeitam a laicidade no espago escolar, a
décima primeira questdo perguntou se eles teriam a liberdade de manifestar a religiosidade
que professam em sala de aula.

Tabela 11:
Liberdade do/a professor/a manifestar sua religiosidade em sala de aula
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Média Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréao
CELQ 2 6 0 6 2,71 2-4 1,204338
EEVM 3 7 5 7 2,72 2-4 1,077113
GERAL 5 13 5 13 2,72 2-4 1,11127

Nesta questdo, a moda aponta algo importante: a maioria dos docentes ou concordam
parcialmente ou discordam totalmente da questdo. Isto demonstra que para alguns docentes, a
manifestacdo individual da religiosidade deve ocorrer em sala de aula. Ha ainda uma minoria
gue concorda plenamente, isto €, professores que consideram totalmente viavel expressar-se
religiosamente perante os estudantes. A média fica mais proxima de uma discordéncia parcial,
mas ndo esta distante de um meio termo com uma concordancia parcial. Estes nimeros
revelam que a sala de aula pode oferecer um risco a laicidade da educacao nestas escolas, pois
assim como as oragdes, o tratamento individual da religiosidade seria uma afronta a

diversidade religiosa e um possivel fator conflitivo com temaéticas de direitos humanos.

Para termos uma no¢do de como os valores religiosos podem ser apreciados pelos
educadores, a penultima questdo identificou a opinido dos professores sobre a importancia da

religido na educacdo e na escola:
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Tabela 12:
Concordancia ou discordancia sobre importancia da religido para a educacgdo e a escola
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padréo
CELQ 2 9 1 2 2,21 2 0,892582
EEVM 4 14 1 3 2,13 2 0,888844
GERAL 6 23 2 5 2,16 2 0,87831

Estes dados refletem a forca que a religido pode ter nos espacos escolares, incluindo
também as disposicGes educacionais que regem as praticas docentes, se tomarmos como
referéncia algumas falas das diretoras. A discordancia foi infima se comparada a
concordancia, e isto implica em limites para considerar que tais escolas atendem as
perspectivas da laicidade que a Constituicdo e a legislacdo brasileira apresentam. Mesmo que
um numero elevado de docentes concorde parcialmente, o que poderia ser um sinal de que
estes consideram que deve haver limitacOes para a presenca religiosa na escola, o fato de
existir e ser legitimadas tanto as oragdes como a participacdo de representantes religiosos é
um sinal de que as escolas cedem espaco para estes valores, o que seria uma forma de pensar
a desvalorizacdo do sentido educacional da escola e o aproveito de outras esferas de valor
num espaco em que a discussdo moral e ética pode ser enviesada pela perspectiva religiosa.
Acreditamos que é pouco provavel que os resultados dessa questdo apontem para a
valorizacdo da pluralidade e tolerancia de crencas e ndo crencas, dado que muitos fatos que
ocorreram no CELQ e na EEVM mostram mais a consideracdo da religido como forma de

lidar com valores do que em conceber uma sociedade diversa num sentido religioso.

Talvez os resultados da Ultima questdo possa ser uma das maneiras de demonstrarmos
algo que explica eficientemente a legitimacdo da presenca religiosa na escola. Até aqui, as
questdes procuraram discernir sobre educacdo em direitos humanos, temas transversais e
diferentes situacOes em que a religido pode vir a incutir seus valores no espago escolar, e
muitas respostas nos mostram que ao mesmo tempo em que ha uma aceitacao significativa do
tratamento de temas que possam entrar em conflito com valores religiosos, ndo ha recusas de
manifestacdes religiosas especificas que privilegiam apenas uma religido, mesmo que se
aceite, com algumas divergéncias, temas que acabem por conflitar com crenca religiosa. O
interessante € que quando os professores puderam opinar sobre o nivel de seu entendimento
sobre laicidade tanto do Estado como da educacdo, o resultado apontou algo que diverge de

muito do que foi assinalado nas perguntas anteriores:
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Tabela 13:
Compreensdo do significado de laicidade e a relagdo com a educacdo e 0 espaco escolar
Escolas Concordo Concordo Discordo Discordo Meédia Moda Desvio
Plenamente em Partes em Partes Plenamente Padrao
CELQ 9 4 1 0 1,42 1 0,646206
EEVM 11 9 1 1 1,63 1 0,78542
GERAL 20 13 2 1 1,55 1 0,73

Por mais que a os professores indiqguem varias opinides sobre situagcdes que
apresentariam respostas definitivas a luz da laicidade, incidindo em interpretacdes que
demonstram a forca que a religido pode possuir no que concerne o0 ambito educacional e
escolar de ambas as escolas, praticamente todos eles confirmam parcial ou plenamente que
compreendem o significado de laicidade. Prova disso é o desvio padrdo pequeno e a
existéncia de apenas trés docentes que assinalaram algum grau de discordancia sobre a
compreensdo de laicidade. O CELQ, que por ser particular ndo necessita atender com tanta
énfase a laicidade da educacdo como a EEVM, apresenta proporcionalmente mais docentes

que julgam compreender o significado do conceito, ainda que a diferenca seja minima.

Abarcando as duas escolas, o resultado significa que valores e praticas religiosas
podem ser legitimados pelos docentes a0 mesmo tempo em que 0S mesmos julgam
compreender os principios da laicidade em matéria educacional. Os resultados também podem
ser interpretados no sentido de que os docentes ndo desejaram expor que nao compreendem
sobre o tema, isto é, é possivel que eles tenham induzido os resultados, porém, isso explicaria
porque as outras respostas apontam certo grau de aceitacdo de valores ou praticas religiosos
na escola. Temos entdo um cenario que possivelmente os docentes naturalizam a presenca
religiosa na escola sem considerar nenhum conflito com o Estado laico, o que revela uma
hipGtese de desafio para uma educacdo em direitos humanos. Neste sentido, as questdes
abertas podem oferecer outros modos de compreender a realidade do CELQ e da EEVM, bem

como as opinides dos professores.

A primeira questdo aberta — décima quarta na contagem geral do questionario —
procurou identificar quais temas considerados “polémicos” os docentes julgavam ndo ser
adequados para a escola. O intuito foi procurar identificar possiveis tematicas que entrariam

em conflito com os valores dos docentes.

No CELQ, a maioria dos docentes considera que a escola deve estar aberta a todas as
possibilidades de debates, onde alguns afirmam que apenas se deve ter cautela na forma do
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tratamento de acordo com a idade dos alunos. Diferente da maioria, trés professores
apontaram que a religido ndo deveria ser discutida, pois poderia causar transtornos para 0s
alunos, dado que se devem respeitar suas crencas. A questdo é que quando a religido é tema
relativo aos direitos humanos, é precisamente o respeito a pluralidade religiosa que o debate
pretende oferecer, e ndo o contrario. Essa pequena manifestacdo contraria ao tema “religido”
na escola pode ser um indicio de posicionamentos contrarios a tudo que venha conflitar com

estes valores religiosos.

Na EEVM a maioria das respostas € semelhante as respostas oferecidas pelos
professores do CELQ. No entanto, outros temas além da religido foram listados como
inapropriados pela escola. Além de professores que disseram ndo concordar com debates

sobre politica houve a ocorréncia dos seguintes temas:

“Sim, valores morais (respeito a familia) e étnicos” (Questionario n® 04 —
EEVM).

“Sim, homossexualidade: questdo de subjetividade” (Questionario n° 08 —
EEVM).

“Sim — Género. Como colocar a uma crianga de por exemplo 5 anos que ela
pode escolher o que quer ser ‘menino ou menina’, caso que uma juiza deu o

direito a uma crianga, que conhecimento uma crianga tem sobre o que é”
(Questionario n° 10 — EEVM).

“Sexualidade, muitos pais ndo aceitam” (Questionario n° 11 — EEVM).

“Questdes dos géneros — ainda ndo estou preparada para entender essa
situacdo, ndo consigo entender como vou criar uma crianga que nasceu
menino, vou vestir e brincar, ensinar como menino e menina, acredito que
$6 vai confundir essa crianga” (Questionario n° 22 — EEVM).

Essas respostas revelam que os temas como sexualidade e género ndo sdo aceitos por
alguns docentes que lecionam numa escola publica — onde os temas transversais deveriam ser
oferecidos nas diversas disciplinas. Acreditamos que os valores religiosos também podem
compor 0s motivos da recusa do tratamento de assuntos dessa natureza, principalmente pela
justificativa nos comentarios. O “respeito a familia” e até mesmo as justificativas que citam as
possiveis “confusdes” que as criancas teriam ao se depararem com questoes de género, por

exemplo, é uma forma de defender o modelo tradicional de familia e a hetenormatividade.

Vérios docentes que assinalaram a recusa de alguns temas para a escola justificam

suas respostas a partir da polémica que surgiria e da recusa de alguns pais quanto a esses
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debates, o que nos mostra que muitos professores podem considerar o enfrentamento do
conservadorismo e fundamentalismo inapropriado, diametralmente oposto a uma perspectiva

de educacdo em direitos humanos.

A décima quinta pergunta procurou fazer um levantamento de casos de intolerancia
religiosa na escola que foram presenciados pelos docentes. A maioria deles relatou nédo ter
ciéncia de nenhum caso, defendendo que a escola deve ser um espaco plural e que
discriminacdes por motivos religiosos seriam inaceitaveis. No entanto, uma professora do
CELQ relatou que ao trabalhar uma musica com alunos da Educacéo Infantil que mencionava
caveiras, mas que tinha como objetivo central o estudo das rimas, um pai de aluno reclamou
para a direcdo dizendo que estava indo contra aos principios de sua religido, e a escola, por
sua vez, solicitou a docente que ndo utilizasse mais a musica durante as aulas. N&o se trata de
uma discriminacéo religiosa a um aluno ou professor, mas de um ato de intolerancia religiosa

que aponta a aceitacdo de criticas fundamentadas em principios religiosos pelo CELQ.

Ja na EEVM, os poucos professores que manifestaram conhecimento de casos de
discriminacdo religiosa oferecem formas de entender as implicacBes dos valores religiosos na

escola:

“Sim. Alunos se referindo a centros espiritas pejorativamente como ‘pontos
de macumba’, o que, de certa forma, ¢ uma maneira discriminatoria para se
referir a crenga do outro” (Questionario n°. 03 — EEVM).

“Sim. Referéncia a religido afro-brasileira como macumba” (Questionario
n° 13 — EEVM).

“Ja presenciei professores utilizando-se da sua religido para se auto
afirmarem enquanto bons profissionais em relagdo aos demais professores

que ndo compartilham dos mesmos principios” (Questionario n®. 20 —
EEVM).

Outro professor também relatou que ja presenciou momentos de discriminacao
religiosa orquestrados pelos docentes. Estes séo indicios de que a religibes de matriz nao
cristd podem ser alvos de intolerancia nesta escola. No momento em que os professores criam
uma diferenciacdo com base na pertenca religiosa, temos uma apreciagdo dos valores
religiosos que podem proporcionar variadas formas de intolerancia e preconceito, visto que é
possivel que a influencia religiosa venha a sobrepujar principios da tolerancia e da educacéo

em direitos humanos, especialmente quando as tematicas apontarem para conclusdes
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contrérias as dos docentes que relativizam a competéncia profissional embasados pela
religiosidade que professam.

A questdo numero dezesseis tratou novamente, com o levantamento de informacdes
dessa vez qualitativas, a respeito da aceitacdo dos docentes sobre a presenca de representantes

religiosos na escola.

No caso do CELQ, a maioria ndo aceitaria a presenca de representantes religiosos, o
que conflita com as respostas da décima questdo que partiu da mesma pergunta. Boa parte dos
professores dessa escola disse que esse tipo de participacdo poderia trazer uma série de
problemas, desrespeitando as vérias religiosidades presentes na escola. Apenas dois
professores afirmaram que consideram pertinentes essa presenca, com as justificativas de que
poderiam sanar duvidas sobre as religides que representam e que os lideres religiosos

possuem a capacidade de discutir temas sociais sem defender doutrinas.

Na EEVM, o posicionamento majoritario é de recusa aos representantes religiosos,
vide o respeito a diversidade religiosa e algumas menc¢des bem fundamentadas da laicidade do
Estado. No entanto, professores mencionaram que a participacao seria possivel, com algumas
justificativas, por exemplo, se caso estivesse descrito na grade curricular; apenas com a
participacdo de representantes de religides ndo cristds, sem identificar o motivo; a
participacdo com base na biblia; e para explicar o amor ao préximo. Aqui, temos alguns
motivos que vislumbram a religido como forma de tratar a diversidade e a tolerancia, mas
também justificativas que dizem respeito a uma Unica religido, como a referéncia a biblia. As
respostas demonstram incompatibilidade com as dadas anteriormente, ou seja, aqui a
aceitacdo dos representantes parece ser menor, 0 que pode explicar 0 nimero elevado de

docentes que concordam parcialmente na questéo dez.

De qualquer modo, a0 mesmo tempo em que a maioria rejeita, alguns professores
reiteram que a participacdo de representantes religiosos é pertinente para as escolas. Todavia,
a maioria dos docentes ndo parece impedir que as diretoras aprovem e aceitem que padres e
pastores participem das atividades escolares, propiciando condicGes desfavoraveis para a

educacdo em direitos humanos.

A décima sétima pergunta foi a seguinte: “Em sua opinido, como acha que deveria ser
o relacionamento entre as escolas e as religides?”. Diante desta interrogacao, buscamos saber

como os professores concebem a interagdo entre as escolas em que lecionam e as religides, se
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consideram as proposicOes laicas ou se acreditam que se deve haver algum tipo de
colaboragéo institucional das instancias educacional e religiosa.

No CELQ a maioria dos docentes sinalizou que ndo deveria haver uma relacéo,
e se houvesse deveria ter a finalidade de promover o respeito quanto a pluralidade religiosa,
com imparcialidade para com as diversas religides que poderiam participar desta iniciativa,
que certamente contribuiria para uma educacao em direitos humanos. Porém, outros docentes
escreveram algo desproporcional aos interesses acima, incidindo ou na valorizacdo religiosa

cristd, ou no tratamento de “valores™:

“Gostaria que houvesse um contato maior, onde houvesse um estudo biblico,

de um modo geral, sem incitar qualquer religiosidade (tipo)” (Questionario
n° 05 — CELQ).

“Acredito que qualquer religido ndo é importante, o mais importante é cada
um acreditar num Deus vivo e crucificado para salvar a todos. Deus é um
ser maravilhoso e porque dizer que ele ndo esta em todas as escolas, s6 0s
coragoes das pessoas é que é diferente” (Questionario n°. 08 — CELQ).

“Acho que deveria se manter o clima de respeito, no entanto, sem abordar
de forma especifica as crengas, mas sim os valores morais, sempre focando
o aspecto de respeito ao proximo” (Questionario n°. 09 — EEVM).

Além das incidéncias ja mencionadas, as duas primeiras respostas apontam uma
compreensdo de diversidade religiosa que engloba apenas o cristianismo, além de considerar
pertinentes estudos teoldgicos desta religido. A Gltima ja demonstra maior preocupagdo com o
respeito a pluralidade, mesmo que veja as religides como forma de oferecer compreensao aos

estudantes sobre valores morais, 0 que pode vir a ser um terreno fértil para o proselitismo.

Na EEVM a maioria das repostas sobre a mesma pergunta foi desfavoravel a uma
intimidade entre religifes e a escola, até mesmo docentes que se opuseram plenamente a
qualquer vinculo escolar com alguma instituicdo religiosa, para que o carater laico do estado
seja preservado. Outros até discorreram sobre uma aceitacdo, mas prezando o respeito e a
participacao equitativa de todas as religides. Mas, como ocorrente em todas as questdes, uma
minoria destoa e considera favoravel a escola abrir as portas para essas instituicdes. Nao
houve mengdo a uma religido especifica, mas trés docentes afirmaram que os religiosos

deveriam oferecer explicacdes morais e éticas a escola.

Em geral, uma parcela majoritaria dos professores desaprova a relagdo entre escolas e

religido se caso vir a privilegiar uma religido especifica, e aprovariam caso seja uma forma de
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oferecer condigOes para o respeito a diversidade religiosa. Poucos docentes consideram que 0s
religiosos deveriam ser um meio para tratar de valores na escola, e outros até mesmo citaram
iniciativas estritas ao cristianismo como proposta escolar. Diante das respostas, a influéncia
dos valores religiosos na escola parece ter maior &nfase nos atos cotidianos, mais simples, do

que em relacdo a eventos evidentemente direcionados as perspectivas religiosas.

A penaltima questdo procurou saber sobre qual acdo os docentes tomariam se caso
algum estudante manifestasse uma opiniao religiosa diferente de que professa, e se ja ocorreu

algum €aso como este.

Tanto no CELQ como na EEVM, além de muitos professores destacarem que isto é
comum em sala de aula, a maioria mencionou que agiria sempre respeitando as opinides dos
alunos, e que o espaco deve ser democratico sem que a discussdo torne-se estritamente
religiosa, isto €, um debate sobre a veracidade de doutrinas. Alguns docentes ateus
mencionaram que os alunos ora demonstram curiosidade pela forma dos professores lidarem
com a religido, ora apresentam indicios de desaprovacdo ao ateismo. Enfim, o teor das
respostas demonstra que os professores iriam respeitar o posicionamento dos alunos, evitando
conflitos. A U(nica resposta que apresenta a defesa de uma religido especifica é de um
professor da EEVM, que afirmou o seguinte: “Acontece com frequéncia. Temos por exemplo
dentro da religido cristd, varias doutrinas. Em sempre defendo o projeto de Jesus Cristo”

(Questionério n° 06 — EEVM).

Finalizando o questionario, a ultima pergunta abordou a possibilidade de tensdo entre
os direitos humanos e as convicgdes religiosas dos docentes. Para isso, questionou-se como
eles atuariam caso algum tema que fosse tratado na escola oferecesse uma perspectiva
contraria a religido que professa, mencionando temas como direitos dos homossexuais, das

mulheres e de minorias religiosas.

No CELQ, uma resposta pode representar todas as outras, qual seja: “Eu ndo misturo
crencas e trabalhos. Agiria conforme for solicitado pelo referencial da instituicdo”
(Questionario n° 04 — CELQ). Alguns, indo de encontro com a opinido acima, apenas
reiteraram que independente do que for dito na escola sobre qualquer tema, a opinido ou
convic¢do deles ndo modificaria. Este modo de lidar com as temaéticas, reiterando a
impossibilidade de mudanca de convic¢do, pode ser um precedente para compreender que a
opinido dos professores sore temas de direito humanos podem ser fundamentados pela

religido que professam, e explicagBes contrarias surtiram pouco efeito em suas interpretacées.
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Na EEVM, a maioria dos professores destacou que aceitariam quaisquer temas na
escola, pois se trata de um local em que se deve respeitar as diferencas. Uma resposta aponta

desaprovacdo aos valores religiosos:

“Para minha sorte ndo tenho mais religido nenhuma, e ndo sou mais Vitima
das dores de preconceito e ignorancia que o cristianismo catélico tentou me
‘ensinar’, portanto sou favoravel e pré-disposto a discutir tais temas em sala
de aula” (Questionario n°. 20 — EEVM).

A primeira resposta, dita por um professor ateu, demonstra uma profunda
desaprovacdo aos valores religiosos cristdos, como se estes sempre estivessem contrarios a
qualquer perspectiva que promova a tolerancia. Para este docente, a impressdo € que nao ha
possibilidade alguma de a religido oferecer uma explicacdo favoravel sobre valores morais,
como ¢é defendido pelas gestoras e alguns professores de ambas e as escolas. E bem provavel
que isto se deva a sua historia de vida e uma rejeicdo a religido, como a resposta deixou
transparecer. Este também pode ser um indicio de que o docente perceba conviccdes
religiosas contrarias aos direitos humanos no espaco escolar, dado que também se mostrou

disposto a trabalhar com os temas mencionados na pergunta.

Outras quatro respostas da EEVM podem oferecer opinides distintas da maioria, ou

seja, desaprovando ou relativizando em alguma medida as pautas sobre direitos humanos:

“Sou professor, assistente social, homossexual e acredito que estes temas ja
deveriam ser trabalhados nas escolas. Ndo como imposicdo de alguma
coisa, mas para exercitarmos o respeito as diferengas” (Questionario n® 03
—EEVM).

“Desde que ndo imponha nada as pessoas, sem problemas” (Questionario
n°. 10 — EEVM).

“Todos tem o libre arbitrio de escolher que quer ouvir e discutir, caso ndo
concorde me retiro do ambiente sem problemas” (Questionario n® 22 —
EEVM).

“Penso que esses temas sdo bastante particulares, com excegdo os direitos
humanos, entdo eu ndo aceitaria que fosse discutido em sala de aula”
(Questionéario n°. 04 — EEVM).

As duas primeiras respostas apresentam uma frase semelhante, que é sobre evitar
imposicdes. O primeiro professor se coloca favoravel aos temas na escolha, mas reitera que

nada pode ser imposto, ja 0 segundo menciona apenas essa preocupacao. Talvez, essa nocao
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de imposicdo esteja vinculada e uma opinido distinta do ouvinte, isto é, a preocupacdo com
algo impositivo esta em evitar que alguma opinido sobre determinado tema triunfe em um
debate, palestra ou evento escolar. Mais do que apenas uma aceitacdo com ressalvas sobre
temas de direitos humanos, este pode ser um indicio de resisténcia, seja por motivos de
preocupacdo em geral e uma recusa gratuita ao respeito as diferencas, como acreditamos ser o
intento do professor, ou para ndo conflitar com valores pré-concebidos, como a segunda
resposta, cujo professor € o mesmo que se opOs a discussdo sobre género nas escolas. A
terceira opinido, ainda que ndo mencione imposicdes, apresenta um recusa a algum
posicionamento em que possa discordar, desistindo do debate. Por fim, temos a Unica opinido
contraria ao tratamento de temas especificos de direitos humanos no espago escolar incluindo
docentes de ambas as escolas — emitida pelo mesmo professor que defendeu valores morais e
respeito a familia tradicional no espaco escolar —, 0 que mesmo sendo algo individual, € uma

recusa aberta aos temas que venham a conflitar com valores religiosos.

Com a exposicao da opinido dos docentes e algumas explicagdes pontuais, percebemos
que os valores religiosos também estdo presentes nas acbes e convicgdes dos professores
relativas a educacdo e a escola, ainda que seja minoria. Muitos professores explicaram o
espaco escolar como democratico e diverso e por conta disso o respeito as diferencas é de
fundamental importancia. No entanto, em algumas perguntas, sejam objetivas ou subjetivas,
tivemos indicios de certa aprovacdo da presenca religiosa na escola, sempre com alguma
justificativa no intuito de legitimar essa pratica, inclusive sob 0 manto da laicidade do Estado.
Assim como a fala das gestoras, nos parece que os valores religiosos agem de maneira sutil,
isto é, ndo se manifestando abertamente e sim no cotidiano da escola, mas que inclui o

tratamento dos temas relacionados aos direitos humanos.

Neste sentido, as entrevistas com os alunos pode ser um modo de compreender quais
os efeitos das convicgdes de gestores e docentes no que tange a relacdo entre religido e a

promogéo de uma educagdo comprometida com a dignidade da pessoa humana.

3.5 Sintese do didlogo com os estudantes: a concretude da reprodugdo em matéria

religiosa

O intuito de analisar as falas dos estudantes se assemelha aos mesmos objetivos em
relacdo as entrevistas com as diretoras e 0s questionarios aplicados ao corpo docente, ou seja,

identificar fatos ocorridos que envolvem religido e as propostas de educagdo em direitos
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humanos, além de perceber motivacbes, valores e crencas dos estudantes, que podem

contribuir para a compreensao da influéncia dos valores religiosos na escola.

O roteiro da entrevista seguiu 0 mesmo sentido do que foi aplicado as gestoras, com
modificacdes pertinentes em virtude da especificidade da posicdo em que os alunos se
encontram. Desta forma, abordamos nas perguntas temas como direitos humanos e religiéo,

bem como temaéticas diversas que podem conflitar com valores religiosos e laicidade.

Ao todo 20 alunos concederam entrevistas, sendo 08 do CELQ e 12 da EEVM.
Secionamos apenas alunos do EME como forma de recorte, pois acreditamos que pela idade e
pelo nivel de ensino que cursam, estariam em melhores condigdes de contribuir com as
perguntas, tanto pela possibilidade de encontrarem-se ha mais tempo na escola, podendo
apresentar fatos ocorrentes, quanto por possivelmente terem contato com temas relacionados

aos direitos humanos.

Com as entrevistas semiestruturadas procuramos explorar as falas que melhor

proporcionavam o entendimento da realidade da escola bem como as opinides dos estudantes.

Quanto as informacdes pessoais dos entrevistados do CELQ, quatro alunos cursavam o
primeiro, 2 cursavam o segundo e 2 o terceiro ano do EME; a média de tempo que estudam na
escola ficou em 7,4 anos com desvio padrdo de 5,494266 anos; 5 meninas e 3 meninos
referem-se ao género; a idade média dos estudantes é de 15,6 anos com desvio padrdo de
1,407886 anos; quanto a pertenca religiosa, 4 declararam-se cat6licos, 2 evangélicos, 1
agnéstico e 01 se declarou como ateu cristdo, que, segundo ele, significava que ndo acredita
na existéncia de Deus embasado nas evidéncias cientificas, mas considera importante 0s
valores morais da religido cristd; ainda sobre a religido, apenas 2 catolicos afirmaram
participar frequentemente de suas igrejas, e 0s demais disseram que a participagdo ou era

pequena ou inexistente

Ja sobre os estudantes da EEVM, 11 deles cursavam o primeiro e 01 o terceiro ano do
EME; em média, os alunos estudavam na escola hd 5,9 anos, cujo desvio padrdo é de
3,848455; do total, 8 eram do género feminino e 4 do género masculino; a média de idade ¢
16,3 anos com desvio padrdo de 2,348436 anos; sobre a religido, todos declararam-se cristéos,
sendo 07 catdlicos, 04 evangélicos e 01 protestante; entre os catélicos, 04 catélicos disseram

ndo freqlentar a igreja e 8 afirmaram uma frequéncia ativa

No geral, a média do tempo em que os alunos estudam nas respectivas escolas € 6,5

anos com desvio padrdo de 4,50771 anos; a média de idade é de 16 anos cujo desvio padrdo é
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2,012461 anos. Destaca-se que dos 20 entrevistados apenas 2 ndo se declararam pertencentes
as religiGes cristds, mesmo que um deles declare que os valores religiosos sdo importantes (0
aluno ateu cristdo). De fato, este dado ndo permite afirmar que tanto o CELQ como a EEVM
oferecem uma forma de conceber a diversidade religiosa abarcando matrizes ndo cristas,
mesmo que seja com base apenas nos entrevistados. Talvez esta possa ser uma amostra que

represente a percentagem de pertenca religiosa em ambas as escolas.

A entrevista com os alunos, ap6s solicitar os dados pessoais apresentados acima,
procurou identificar se eles ja haviam tido algum contato com o conceito de direitos humanos
na escola, e em caso afirmativo pedimos para comentarem como ocorreu. Apenas 1 aluno do
CELQ mencionou gque nunca ouviu nada a respeito na escola, e 0s outros que indicaram que
foi tratado de maneira muito breve nas aulas de Sociologia, Filosofia, Historia e Geografia. O
interessante de todas as falas é que os alunos se propuseram a oferecer, diante da pergunta,
uma explicagdo do que sdo direitos humanos, assumindo que ndo sabiam explicar
corretamente. Na EEVM, as respostas ndo foram homogéneas, onde 06 dos entrevistados
disseram ja ter contato com o conceito e 06 disseram que nunca ouviram algo na escola. Os
que confirmaram relataram que foi tratado durante as aulas de Geografia, Histéria e
Sociologia, mas apenas breves comentarios. Apenas um aluno afirmou que houve uma
palestra que enfocava um tema especifico de direitos humanos, cuja discussdo abordou
criminalidade e justica, apontando a importancia de julgamentos justos para com criminosos.
Parece-nos gque a primeira pergunta aponta que o tema é pouco discutido na escola, apenas de
modo trivial durante os conteudos programaticos, e mesmo que haja a men¢do de uma
palestra, a maioria dos alunos relatou que isto ndo ocorre. Mesmo no caso de aparecer em

eventos, os estudantes ndo conseguem relaciona-los com o escopo dos direitos humanos.

Em seguida, questionamos como 0s estudantes consideram que os diretores e
professores lidam com os direitos humanos na escola, com o objetivo de levantar a percepcao
dos alunos a respeito do tratamento dos profissionais da educacéo sobre este tema. Sobre as
respostas dos estudantes do CELQ, a maioria mencionou que nao saberia dizer o que o corpo
docente e a gestdo concebem sobre direitos humanos, exceto trés deles. Um aluno disse que a
diretora da instituicdo é conservadora, e classificou alguns professores como de “perfil
Bolsonaro”, outros como “liberais” e um ultimo grupo como ‘“pouco conservadores”, €
justificou esta classificacdo dizendo que alguns docentes defendem uma maior forca da
policia para o combate ao crime — o aluno, entanto, demonstrou que discorda deste

posicionamento. Algo semelhante foi dito por uma aluna, afirmando que os docentes falavam
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sobre muitos direitos que criminosos tinham, e que muitas vezes as vitimas ndo eram tratadas
com a mesma atengdo. S&o dois os relatos que, novamente, demonstram como a frase
“direitos humanos defende bandido” ¢é tdo presente e legitimada pelos profissionais da
educacdo. Outro aluno disse algo pertinente a nossa analise, relatando que durante alguns
debates em sala de aula, alunas religiosas sempre se op6em a alguns temas, dando como
exemplo a “homossexualidade”. Com base na biblia essas alunas afirmam a necessidade de
sequir os valores religiosos no sentido de descaracterizar o grupo LGBT, apontando como
praticas erradas os comportamentos que destoam da heteronormatividade. Diante da mencéo
destes debates perguntamos qual a postura do professor, e 0 entrevistado disse que ele
comentava sobre a importancia dos alunos discutirem considerando os diversos pontos de
vista. Esta atitude do professor, ainda que vista de maneira correta, pode acabar legitimando
uma concepcdo intolerante de base religiosa para discutir tematicas inerentes aos direitos
humanos, impedindo a promoc¢do da tolerancia e igualando argumentos excludentes com

proposi¢des que defendem a dignidade humana.

Na EEVM, a maioria dos entrevistados ndo sabe informar o que gestores ou docentes
pensam sobre direitos humanos, onde somente o tema era discutido como conteldo das
disciplinas, sem aprofundamento. Dois alunos disseram que em algumas conversas informais,
os docentes comentaram favoravelmente, inclusive mencionando o respeito que se deve ter
aos homossexuais. No entanto, um aluno disse que alguns professores ndo concordam com
determinados temas em virtude da religido que professam, mencionando o caso de uma
professora catdlica que claramente ndo aprova relacdes homoafetivas e cuja justificativa
advém de principios religiosos. Todavia, o estudante ndo soube nos dizer como ou quando
houve uma manifestacdo por parte dela em sala que tratasse da homossexualidade de modo
intolerante. Ainda que o relato discente seja pouco esclarecedor, temos um indicio da

interferéncia de valores religiosos no que tange a temas relacionados aos direitos humanos.

Prosseguindo com as entrevistas, questionamos se eles ja haviam presenciado algum
tipo de preconceito por parte de professores, gestores ou colegas, ou se 0s mesmos ficam
incomodados diante de algo que presenciam na escola. No CELQ, varios relataram que ha a
ocorréncia de homofobia e de racismo, dizendo que sdo manifestacdes cotidianas. Todas as
meninas disseram que 0 machismo é muito presente, ofendendo as mulheres, especialmente as
inferiorizando como se ndo tivessem a mesma capacidade que os meninos em diversas
atividades, além de ser comum a discriminacéo por conta da liberdade sexual. Dois alunos, o

ateu cristdo e o agnostico, contaram que discriminagfes ocorrem por motivos religiosos,
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inclusive muito ocorrentes nos debates realizados em disciplinas da area de humanidades, por
exemplo, a desaprovacdo da diversidade sexual e de alunos que ndo compartilham de
nenhuma crenca. Uma aluna disse que uma professora foi motivo de chacota por parte de
alunos catolicos, por esta ser evangélica e usar saia. Nenhum aluno mencionou que néo

concordava com algum tipo de conduta exercida na escola.

Na EEVM o teor das respostas foi parecido, com uma mengéo de preconceito entre
alunos pela diferenca de poder aquisitivo, além de alusdes a casos de homofobia, este ultimo,
muitas vezes no cotidiano da escola, em horarios como o intervalo e durante as aulas.
Interessante discutir a fala de um aluno, que afirmou que a discriminagéo sexual que ocorre na
escola se da por conta de motivacdes religiosas. Além disso, afirmou que houve um caso de
preconceito contra um aluno ateu que tinha sua opcdo religiosa desaprovada por alguns

docentes, inclusive com tentativa de convencé-lo de que estava errado:

“ele [0 aluno ateu] comecou a conversar com a professora e disse que era
ateu, e a professora achou muito estranho. Eu nunca achei estranho porque
eu sempre convivi com ele, mas ela achou e comegou a tentar convencer ele
que aquilo era algo errado, que ndo era bom, s6 que até hoje ele continua
ateu” (Entrevista n°. 02 — EEVM).

Houve também mencgdes de discussdes em sala de aula sobre sexualidade em que
alunos utilizavam argumentos religiosos, como preceitos biblicos, para justificar rejeicGes a
homossexuais. DiscriminacGes contra religibes de matriz africana, como Candomblé e
Umbanda, eram manifestadas no cotidiano por alunos, mencionando o termo “macumba” de
forma pejorativa. Um aluno da EEVM relatou que ndo aprovava a declaragdo de um estudante
que disse ser bissexual, e quando questionado o motivo desta rejeicédo ele afirmou que muito
poderia se explicado pela religido que segue. Todos esses tipos de discriminacdo e
preconceito, em alguma medida, podem ser fruto de valores religiosos, especialmente no que
se refere a religiosidade ou ndo religiosidade, homofobia e machismo. Isto se agrava quando a

iniciativa parte de docentes, como no exemplo citado anteriormente.

Ap0s os estudantes apresentarem, em termos gerais, 0s varios tipos de discriminacgao
ou preconceito ocorrentes na escola, questionamos se ja haviam presenciado 0 mesmo com
motivacdes religiosas. Como visto anteriormente, antes mesmo de especificarmos as agoes
intolerantes, ja houve alguns relatos que relacionaram a religido com preconceito contra ateus,
religibes de matriz africana e homossexuais. Diante do enfoque, ocorreu algo curioso no

CELQ, pois todos os alunos cristdos disseram gque ndo haviam presenciado ou sequer tinham
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conhecimento de algum tipo de discriminacdo religiosa, seja contra ou a partir de um
pensamento religioso. Todavia, o aluno ateu e a aluna agndstica fizeram algumas mencdes,
como a chacotas cotidianas entre os alunos — relativo a uma “brincadeira” — sobre a Umbanda
e 0 Candomblé, e um “olhar de estranheza”, também por parte de estudantes, aos alunos que
afirmam ndo seguir nenhuma religido. J& na EEVM, houve mencbes a desaprovacdo de
espiritas, umbandistas e candomblecistas e de meninas que usam saia devido as normas de
algumas religides evangélicas. Diante desta questdo, alguns estudantes relataram que muitos
cristdos ficavam ofendidos com os conteidos das aulas de Historia, quando se abordava as
atrocidades cometidas pela Igreja Catdlica Apostolica Romana (ICAR) na Idade Média, pois
consideravam uma afronta a religido que professam. Uma das alunas da EEVM apontou que
ocorriam alguns conflitos entre catélicos e evangélicos, além de alunos que justificam
comportamentos como errados a partir da biblia, dando como exemplo os comentarios sobre

um professor homossexual que é cristéo:

“Nosso professor é homossexual. Todo mundo gosta muito dele, mas esses
alunos [os que se embasam na biblia] ndo conseguem conciliar que o
professor é homossexual e catélico, e ai alguns alunos entram em conflito
com ele por causa disso. Esses alunos que levam ao pé da letra falam que
ele vai para o inferno, mas néo falam para ele, comentam entre alunos. Tem
algumas pessoas assim aqui na escola. Essas sdo as pessoas que acabam
causando conflito por causa da religido aqui na escola, como elas levam a
biblia ao pé a da letra elas ndo conseguem diferenciar uma coisa da outra, e
[julgando] que esta sempre tudo errado. A biblia foi escrita a muito
antigamente e hoje em dia n6s temos que lidar com [questionando os
escritos] (Entrevista n°. 04 — EEVM).

Na conclusdo de sua fala, a aluna confirmou que alunos justificam a néo aceitacao de
comportamentos humanos por motivos religiosos, e mesmo que haja manifestacdes de
preconceitos desta natureza, a propria fala da entrevistada aponta que ha também alunos

cristdos que contestam os dogmas biblicos.

A discriminagdo por meio de valores religiosos também é presente na forma como os
entrevistados disseram como homossexuais, ateus ou adeptos de religides de matriz africana
seriam tratados na escola. A maioria dos estudantes disse que haveria preconceito contra
homossexuais, principalmente como motivo de chacota, sem o conhecimento do individuo
oprimido, mas sempre praticados pelos colegas, e ndo uma pratica propria. Uma menina da
EEVM relatou que ja presenciou momentos em que colegas falam da homossexualidade como

uma conduta imoral perante Deus. Quanto aos ateus, houve certa disparidade nas respostas,
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pois alguns disseram que haveria discriminacdo e outros ndo, onde 0s que confirmaram
justificaram que ¢ por conta destas pessoas ndo crerem “em nada”. Todavia, foram mais
impactantes as falas referentes as religidbes de matriz africana, onde s6 o fato de
mencionarmos o0 Candomblé e a Umbanda, para exemplificarmos sobre o que estdvamos nos
referindo, foi o bastante para alguns entrevistados gargalharem. Muito deles disseram que na
escola estes religiosos seriam intitulados de “macumbeiros” e que seriam vistos com
estranheza; uma aluna disse que ndo faria amizade com pessoas que seguem estas religides, e,
destoando das falas sobre os homossexuais, em que os entrevistados se referiam aos outros
estudantes, um aluno do CELQ se manifestou da seguinte forma: “a gente ia zoar, iria falar
que faz macumba, mas ndo é um preconceito de excluir a pessoa” (Entrevista n®. 04 —
CELQ). Ou seja, o preconceito, neste caso, se passa como algo engracado e aceito por ser

uma pratica considerada comum para o possivel opressor.

Tais exemplos — homossexualidade, ateismo e religides de matriz africana — foram
utilizados porque permitem, por meio das falas dos alunos, identificarmos a tensdo entre

valores religiosos e algumas préaticas humanas e culturais.

Posteriormente, buscamos identificar se nas escolas havia a prevaléncia de uma
religido especifica, quais eram os comentérios de gestores e docentes sobre crenca ou fé e se
representantes religiosos ja participaram de algum evento no periodo letivo. Sobre esse tema,
os alunos das escolas disseram que a prevaléncia € catélica, afirmando que as instituicdes ndo
se posicionam em favor de uma religido especifica. Algumas falas do CELQ apontaram um
favorecimento do catolicismo pela escola, como a realizacdo de missas e participacdo de
eventos na sede da Igreja Catolica, porém por conta dos antigos donos — cerca de oito anos
atrds. Os dois alunos ndo religiosos disseram que a escola também ndo se posiciona
religiosamente de modo oficial, mas que por conta das praticas cotidianas, como a realizacdo
diaria de oracGes nas salas do EF, acabam por privilegiar o cristianismo. Ao discorrerem
sobre o0 corpo docente ou a gestdo, varios alunos comentaram sobre uma coordenadora
evangélica que realizou oragdes em alguns momentos civicos, dizendo aos estudantes que era
necessario crer em Deus. Quanto a participacdo de representantes religiosos, alguns disseram
ter presenciado pastores realizando convites para eventos de suas igrejas, além de grupos que

distribuiram biblias.

Na EEVM, vale citar que boa parte dos docentes apenas comenta sobre religido como
contetdo das disciplinas. Todavia, houve mencdes de professores que rejeitaram a afirmacao

de ateismo feita por alguns alunos. Além disso houve casos de docentes que defenderam sua
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crenga especifica, afirmando que ndo se pode crer em idolos, mas apenas em Deus. Nesta
escola poucos presenciaram a realizacdo de oracGes ou momentos de fé no EME, onde
disseram ter rezado somente durante o EF. O destaque fica com a presenca de religiosos na
escola, pois a maioria falou que varias vezes um pastor da Igreja Batista Central participou e
ofereceu eventos na escola de cunho religioso. Citaram um teatro mudo, em que apds a
apresentacdo o referido representante teceu alguns comentéarios a respeito de pertinéncia de se
crer em Deus para que os estudantes possam viver alegremente, sem serem ‘“‘corrompidos”
pelo mal no mundo™®. Uma das entrevistadas também comentou que uma vez por semana um
grupo formado por cerca de 20 estudantes realizam orag@es no patio da escola no momento do
intervalo, em que o grupo estava aberto a qualquer interessado. Esté pratica, segundo ela, teve
de ser aprovada pelo diretor da instituicdo na época, que alertou os estudantes para nao falar
nada que pudesse ofender colegas. Os exemplos dos assuntos sobre manifestacdes de cunho
religioso na escola foram diversos, onde alguns mencionavam a religido como componente

curricular e outros apontavam um carater propriamente religioso das falas.

As demais perguntas, referente ao segundo bloco das entrevistas, procuraram
compreender as opinides dos estudantes sem que esteja atrelado a realidade de onde estudam.
Com isso, pudemos perceber em que medida a religido interfere na concepc¢dao de mundo que
nos expuseram. Nesse sentido, a opinido dos estudantes sobre direitos humanos trouxe
algumas constataces ja evidenciadas. Tanto no CELQ como na EEVM muitos ndo sabem o
que significa direitos humanos, e quando alguns tentaram explicar apontaram algumas
garantias de igualdade e respeito em relacdo a cor, etnia e religido, além de haver algumas
falas que lembram uma concepcdo comum de cidadania, dizendo que direitos humanos sao os
direitos e os deveres de todo ser humano. Os comentérios sobre a defesa de criminosos
também foi proferida, nas quais alguns alunos questionaram a pertinéncia da atencdo que se
concede a individuos que praticaram roubos e assassinatos, defendendo leis mais rigidas e a
pena de morte para solucionar problemas sociais. Nesta pergunta ndo houve falas relevantes
entre religido e direitos humanos, mas se identifica que o senso comum sobre direitos
humanos — que defendem bandidos — esta presente nos trés grupos de pessoas que este

trabalho procurou analisar.

18 varios estudantes, a0 comentar sobre a participagdo do pastor, relataram que suas falas néo tinham o
interesse em fazer proselitismo, mas apenas demonstrar a importancia de crer em Deus. Portanto, mesmo que 0
pastor ndo tenha feito referéncias diretas a instituicao religiosa em que exerce fungéo, acabou por privilegiar o
cristianismo em um espago publico, ao contrario do que as disposicGes da laicidade brasileira preconizam.
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Sobre quais tematicas os estudantes ndo consideravam importantes de serem discutidas
na escola, a maioria apontou que as discussdes devem abarcar a totalidade de assuntos
possiveis. No CELQ, uma menina disse que o aborto deve ser tratado, mesmo que ela
considere a pratica como errada e julgue que a pessoa que a comete sera punida por Deus. Na
EEVM percebemos uma resisténcia a certos temas, visto que varios citaram que sexualidade,
género, aborto, casamento gay, e legalizacdo da maconha ndo devem ser de interesse da
escola. As justificativas de alguns alunos partem de principios religiosos, onde no inicio de
todo comentario eles afirmavam que acreditavam em Deus e que por conta disso tinham uma
opinido ja elaborada sobre estes temas, em especial sobre sexualidade, género e aborto.

Algumas falas nos servem para ilustracéo:

“Aquele negocio de género la, a ideologia de género [afirmando que ndo
deveria ser tratado na escola]. Como eu disse eu sou catélico e sou
totalmente contra, porque eu acho que se o individuo nasceu homem ele tem
gue ser homem, se nasceu mulher tem que ser mulher, ndo pode escolher,
ndo foi uma coisa dele, ele tem que aceitar isso, a gente tem que aceitar se
uma pessoal é homossexual, mas ela ndo pode escolher [gesticulando para
endossar a firmag&o proferida]. As familias ndo podem passar para os filhos
gue ele tém que escolher o que eles sdo. Eu acho isso totalmente errado. [...]
Na biblia mesmo diz as coisas sobre constituir familia, sobre pai e mae,
sobre a sagrada familia. Eu rejeito aquele negécio de cuidador 01 e
cuidador 02, porque na propria familia isso ndo ta escrito, isso esta
totalmente errado, isso vai totalmente contra as leis que Deus imp0s sobre
noés, entdo eu acho que ndo deveria nem existir esse negocio de discutir
sobre isso, porque pra mim vai ser pai € mae sempre, eu nasci assim e serei
sempre assim, aquele Ia nasceu assim e vai ser sempre assim, entdo eu acho
gue isso ndo deveria existir (Entrevista n°. 03 — EEVM).

“As minhas bases sdo religiosas, mesmo achando que todos devem ser
tratados do mesmo jeito. Eu acho que sexualidade, quando criancinha, ndo
deveria ser tratado porque vao deixar elas confusas, mas quando mais velho
sim. [...] Eu parto das minhas bases religiosas para analisar todos os temas
(Entrevista n®. 11 — EEVM).

O que se percebe em ambas as falas € uma incompreensdo sobre as tematicas que
rejeitam, além, é claro, de se evidenciar os valores religiosos como norteadores da opinido
proferida. A escola pode ter peso nestas formas de compreensao, visto que duas entrevistadas
disseram que discussdes sobre estes temas sdo raros na escola, 0 que pode comprometer o
entendimento por parte dos estudantes, abrindo espago para concepcles equivocadas e

excludentes, provenientes também das formas religiosas de lidar com a diversidade.

As respostas desta questdo ja foram nos proporcionando algumas pistas quanto ao peso

dos valores religiosos no entendimento de alguns temas que séo de interesse de uma educacao
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em direitos humanos, como também na forma em que discutiriam os contetdos escolares.
Fizemos a seguinte pergunta a todos: “Se em sua escola fosse trabalhado um tema de direitos
humanos de modo contrario ao que sua religido diz, o que vocé pensaria?”’. No CELQ muitos
ficaram em duavida, onde houve certa paridade de alunos que escolheram as explicacdes
religiosas e o0s que adeririam as provenientes da ciéncia ou precisamente dos direitos
humanos. J& na EEVM, ainda que alguns alunos afirmassem a importancia de se compreender
tematicas sem considerar opiniBes religiosas intolerantes ou excludentes, varios estudantes
disseram que concordariam com as explicacdes da religido que sdo adeptos sobre todos os
temas possiveis. Foram nestas respostas que pudemos identificar como os valores religiosos
agem fortemente na maneira a qual os estudantes analisam diversas pautas sociais, e como as
explicacbes ndo religiosas, ainda que entrem em conflito com os conceitos ja estabelecidos,
ndo detém, pelo menos para a maioria dos entrevistados, argumentos e legitimidade
suficientes para desvencilhar concepgdes discriminatdrias aos diversos temas que utilizamos

como exemplos no decorrer das entrevistas:

“Eu ia entrar em um conflito né, ou eu escolheria a opinido do mundo ou da
igreja né, mas eu escolheria a da igreja, porque foi isso que eu aprendi
desde crianca, entdo eu comecei a seguir entdo eu ndo posso, eu Nao quero
me desvirtuar do que eu sigo” (Entrevista n°. 01 — EEVM).

“Fu aceitaria [referindo-se as explicacbes do escopo dos Direitos
Humanos], mas continuaria acreditando nas explica¢cdes da religido. Eu
posso até aceitar, posso conviver com isso, mas eu ndo vou aderir aquilo.
Quando eu vejo algo que meus conceitos religiosos ndo aceitam, eu posso
conviver com aquilo, mas eu ndo vou aderir aquilo, porgue se a pessoa ndo
aceitar tudo, ela vai acabar sendo atacada pelo seu préprio preconceito. Se
VOC& quer ser visto como uma pessoa sem preconceito, vocé ndo pode atacar
aquilo. Vocé pode ter um preconceito contra aquilo, porém vocé ndo pode
expor a sua ideia, vocé ndo pode atacar aquilo, vocé pode conviver [o aluno
se referia aos comportamentos que ndo concorda e rejeitados pela religido
que segue]” (Entrevista n°. 02 — EEVM).

“Gente isso é muito dificil, é muito confuso. Eu ficaria com a religido,
porque Deus fez homem e mulher, ndo que eu tenha preconceito. Eu creio
que Deus fez homem e mulher, mas eu ndo tenho nada contra. Se quer, tudo
bem, mas eu acredito nisso entendeu. Se os Direitos Humanos deixa, tudo
bem, mas eu acho que ndo precisava ser legalizado, na minha concepgdo”
(Entrevista n°. 05 — EEVM).

“Eu daria mais credibilidade a religido, pelo conhecimento do que estudado
e pregado para a gente, e algumas coisas como eu falei fazem sentido, eu
nao vou discordar completamente, eu acredito porque eu tenho fé, s6 que
algumas coisas eu também acredito na sociedade” (Entrevista n®. 10 —

EEVM).
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Os alunos sempre relacionam a discussdo sobre direitos humanos com sexualidade, e
muitas vezes creem que se trata apenas disso, pois parece ser 0 assunto que provoca mais
tensdo com seus valores religiosos. E € precisamente com este tema que conseguimos
evidenciar a forca da religido nos temas transversais que podem ser discutidos em sala de
aula. Este forma de raciocinio embasado na religido foi evidenciada quando citamos a
sexualidade, género e a Teoria da Evolugdo como exemplos de topicos que poderiam ferir
religiosidade dos entrevistados ou de seus colegas. No CELQ, alguns ficariam ofendidos a
depender do tema e outros ndo, mas um relato que partiu da maioria deles é que seus colegas
estudariam os conteddos sem que isto influencie nas suas opinides formadas provenientes das
bases religiosas, isto é, a Teoria da Evolugdo, por exemplo, teria serventia apenas para as
avaliacdes disciplinares*®; quanto ao aborto, uma explicacdo sobre sua relacdo com a satde
da mulher seria desconsiderado se comparada as perspectivas religiosas dos estudantes; e
quanto a sexualidade e género, muitos negam o comportamento homossexual, e ainda que

reiterem respeitar homossexuais, considera a constituicdo de familia biblica a Unica legitima.

Na EEVM, muito estudantes disseram que ndo haveria dificuldades em estudar algo
que apresente explicacdes destoantes de sua religido, mas que os professores deveriam saber
oferece-las de tal modo que ndo venha a ofender a crenga de ninguém. Uma aluna disse que se
ofenderia se, dependendo do tema, estaria contrariando as leis de Deus. Outra disse que estes
temas ndo incidiriam de modo negativo em sua religiosidade, pois ndo ha chances de alterar

sua concepcdo de mundo.

Muitos alunos do CELQ e da EEVM consideraram que definir condutas e conceitos
como certos ou errados sobre qualquer tema a partir das explicacdes religiosas nao s6 é
plausivel como também é a forma que agem. Aqui, eles comentaram menos sobre seus
colegas e mais sobre as formas que entendem o mundo. A rejeicdo aos valores religiosos
como definidor de julgamentos foi maior no CELQ do que na EEVM, mas estiveram
presentes, minoritariamente, em ambas as escolas. No entanto, disseram que devem respeitar
as diferengas, isto é, mesmo tendo como legitimos valores religiosos para entender a
diversidade e chegar a posi¢des de negacdo, muito deles consideram ser imprescindivel néo

praticar discriminacdo. E uma forma de entender a diferenca muito comum entre os religiosos,

19 Muitos dos alunos, tanto do CELQ como da EEVM se confundem ao comentar sobre a Teoria da Evolucéo e
do Big Bang. Dado que as teorias sdo distintas, em que uma explica a origem do universo e a outra descreve o
processo de selecdo natural das espécies — e ndo a origem da vida —, muitos alunos tendem a considerar que tudo
se trata de um mesmo nucleo, apontando certo desconhecimento sobre temas fundamentais de disciplinas como
Biologia, Ciéncias, Fisica e Quimica.
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em que se nega a “pratica” divergente da pregada pela religido, mas se aceita, no sentido de

compaixao, o “individuo praticante”.

O grande efeito surtido da concep¢do de mundo apenas por uma perspectiva religiosa
estd na defesa da garantia de direitos humanos a todos. Apos toda a discussao, propusemos
duas perguntas finais, uma que questionava sobre o peso que a religido deveria ter nas
decisOes legislativas em relacdo a quaisquer temas, e outra questionando se eles tinham

compreensdo do que significava o conceito de laicidade ou o propdésito de um Estado Laico.

Vale iniciar o tratamento das respostas pela Gltima pergunta. Maioria dos alunos de
ambas as escolas ou nunca ouviram nada a respeito sobre laicidade ou confessavam nao
compreender qual seu significado. Apenas um aluno no CELQ disse compreender o sentido
de um Estado Laico, julgando-o pertinente, mesmo que dificil se materializar, dada as
relacBes humanas que estdo permeadas pela religido. Na EEVM as falas foram heterogéneas,
onde alguns ndo tinham conhecimento do que significa, outros ja tinham ouvido falar e
apoiavam, além de uma terceira via, composta por dois alunos, onde disseram que Deus é
importante tanto para a escola como para o pais. Citamos um trecho que elucida esta ultima

via;

“Eu acho que por um lado é certo [referindo-se a participacdo da religido no
Estado], s6 que ndo pode se voltar para uma religido, tem que se voltar para
0s principios de quase todas elas, das religides mais influentes na regido.
Um exemplo, aqui no Brasil é muito forte a Igreja Batista, a Catélica, a
Congregacdo Crista também. Eu acho que elas deviam ser mais olhadas ao
Estado tomar decisdes, porque todas essas religides foram contra essa
ideologia de género, por isso acho que deveriam se voltar mais para as
religies, e também para as outras, porque eu acho que nenhuma religido
foi a favor disso” (Entrevista n°. 03 — EEVM).

Este ultimo modo de contemplar a relacdo entre Estado e religides, ainda que
minoritario referente a pergunta sobre o significado de laicidade, faz-se mais presente quando
se coloca interesses legislativos sob apreciacdo dos estudantes. Utilizando como exemplo a
legalizagdo do aborto e o casamento homoafetivo, 08 estudantes entrevistados da EEVM
disseram que a religido deve ter peso consideravel em decisGes provenientes do Estado, cuja
principal justificativa &€ que muitas leis postas em préatica atualmente ferem os principios
religiosos. Os 04 alunos que discordaram, bem como todos os entrevistados do CELQ,
afirmaram que a religido ndo pode ter participagdo, pois sdo varias e nunca se encerraria um

acordo que atendesse todas as perspectivas incluidas nos debates.
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Em sintese, as manifestacfes dos estudantes entrevistados indicam duas grandes
constatacdes. A primeira, referente a realidade das escolas, ¢ que tanto no CELQ como na
EEVM as praticas religiosas ocorrem legitimadas pela gestdo e aceitas pelo corpo docente;
todas elas sdo predominantemente cristds e divergem entre manifestacfes de origem catolica
ou evangélica; mesmo com uma pequena resisténcia de alguns docentes e a desaprovacéo de
poucos alunos ndo ha o impedimento destas ocorréncias, mesmo no caso da EEVM que é uma
escola publica e que, portanto, deveria assegurar de modo mais incisivo a garantia da
laicidade. A segunda constatacdo € que mesmo a escola atendendo aos anseios de uma
educacdo em direitos humanos, varios seriam os desafios para romper com concepcdes
religiosas que fundamentam acdes de intolerancia em detrimento da alteridade, da diversidade

e da pluralidade das formas de ser, agir e pensar.

As entrevistas dos alunos deixaram transparecer mais eficazmente a presenca religiosa
na escola, pois varios comentarios dizem respeito a acles da gestdo e dos professores que
mostram como estes sujeitos — uma minoria, vale ressaltar — introjetam valores religiosos
durante a docéncia, dissimulando valores que podem conflitar com aqueles que valorizam a

dignidade humana e que combatem formas de discriminacéo e preconceito.

Os comentéarios dos alunos, de fato, ndo representam a totalidade da esséncia das
escolas no que tange a relacdo com a religido, mas promoveram pistas a sua compreensao,
especialmente quando descrevem fatos ocorridos nas duas escolas. Contudo, a nossa
preocupacdo com algumas falas de estudantes que se remetem aos valores religiosos nao
podem ofuscar que muitos deles se colocaram favoravelmente a tolerancia, isto é, a maioria,
no momento da entrevista, julgou que é necessario comprometer-se em respeitar a diversidade
humana. O fato é que a medida que intensificamos a pauta da entrevista, com tematicas
evidentemente conflitantes com as posicdes religiosas, muitos alunos que em primeira
instancia se colocavam a favor da tolerancia, tinham uma forma de lidar com alguns temas
por meio de julgamentos religiosos mais fundamentalistas*?, numa tentativa de justificar seus

preconceitos em relacdo a variados temas.

Concluida a exposi¢do dos dados colhidos no CELQ e na EEVM, o proximo topico

procura interpreta-los a partir dos referenciais teéricos trabalhados nos capitulos anteriores, a

200 sentido do termo “fundamentalismo” empregado em todo trabalho diz respeito as concepcdes e
comportamentos com base em escritos sagrados defendidos como Unicas legitimas pelos religiosos. Isto é, ndo se
trata do seu significado mais usual, muitas vezes empregado pela imprensa para se referir aos ataques terroristas
islamicos. O fundamentalismo aqui, portanto, é empregado a partir do conceito oferecido por Willaime (2012).
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fim de apresentar uma compreensao socioldgica desta presenca religiosa nas escolas e suas

implicagdes para uma educagédo em direitos humanos.

3.6 Algumas aproximagcdes entre os referenciais tedricos e os dados empiricos levantados

Se tomarmos como fio interpretativo o que oferecemos sobre a Sociologia da Religido
e o0s debates que comportam direitos humanos, Laicidade e Educacdo, o que foi constatado no
CELQ e na EEVM corroboram para a afirmagdo de que ha uma implicag&o significativa dos
valores religiosos presentes na escola no tocante ao tratamento de temas de direitos humanos

— ou transversais — potencialmente conflitantes com as disposicdes religiosas.

A principio, a teoria da acdo weberiana demonstra que as a¢des dos estudantes muitas
vezes estdo relacionadas aos seus valores religiosos, e pudemos entender alguns motivos ou
intencdes (MARIZ, 2011) que os atores sociais da escola possuem. Quando ha a mencéo da
importancia de Deus nas escolas, ou quando, no caso CELQ, a diretora afirma que seréo
condicionados valores cristdos, ou quando docentes e alunos relacionam suas opiniées com 0s

principios do cristianismo, percebemos o significado religioso que isto nos oferece.

O que fica evidenciado, contudo, é que ndo apenas a religido condiciona as acbes
sociais das gestoras, professores e alunos. Com as entrevistas e questionarios, percebemos que
h& uma série de formas de compreender varios temas em que mdaltiplos valores compdem o

modo como os individuos agem.

Isto se remete as esferas de valor propostas por Weber que corroboram para refletir a
respeito da racionalizacdo das acBes humanas, sobretudo em constante disputa entre as
esferas. Conseguimos evidenciar a tensdo proveniente das rejeicdes religiosas do mundo, em
especial aquelas referentes as esferas erotica e intelectual. Prova disso é a importancia que
varios participantes da pesquisa concederam aos temas sexualidade, género, aborto e algumas
negacOes de explicacBes cientificas e sociologicas, sempre demonstrando que as religies as
quais eram adeptos tinham explicagdes divergentes e excludentes, negando, por exemplo, a
homossexualidade ainda que, por outros motivos religiosos, tendiam a afirmar ser importante
respeitar individuos homossexuais. Certamente evidencia-se um entrave provavel a uma
educacédo em direitos humanos, visto que as bases explicativas podem n&o ser assumidas pelos
estudantes — cujas explicagcbes provém majoritariamente da esfera intelectual, nos termos
weberianos —, dada a forga que o sentido religioso possui na condugéo de suas vidas. Talvez,

porque as proprias explicacbes cientificas que atendem aos interesses da tolerdncia e a
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dignidade humana podem se apresentar como ameaca a esfera religiosa, e isto contém o0s
elementos que explicam a tens&o observada nas escolas, ditas pelas diretoras e alunos.

E aqui que podemos apresentar as evidéncias que justificam, a partir de Weber (1974),
0 interesse da religido em monopolizar a educacdo dos jovens. Ora, quando promovemos 0
confronto entre as explicacBes religiosas e aquelas provenientes do escopo dos direitos
humanos aos alunos, muito iniciaram suas falas dizendo que seguiam estd ou aquela religido
defendendo sua posicao religiosa, outros afirmavam que jamais deixariam de seguir o que foi
“ensinado desde crianga” e outros, ainda, disseram que até compreenderiam outras
explicagdes sobre temas conflitantes, mas que ndo surtiria efeito algum. As proprias diretoras
também teceram comentarios semelhantes, expondo até que “eram de outra geragdo”, e que
por isso seria “dificultoso” aceitar algumas mudangas. Os exemplos quanto ao tratamento
sobre género e sexualidade por parte da Diretora — CELQ, e do casamento homoafetivo pela
Diretora — EEVM e Diretora Adj — EEVM evidenciam isto. Com estes exemplos, nos parece
que os valores religiosos, quanto incutidos desde a infancia dos agentes, permitem uma
resisténcia a outras explicacdes de mundo que conflitem com doutrinas e dogmas, e com isto
os valores religiosos podem vir a assumir certo protagonismo, especialmente nos temas em

que h& maior tensédo entre direitos humanos e religido.

Também ficou evidente a hegemonia do cristianismo, talvez por conta de seu dominio
do campo religioso brasileiro, no tocante a percentagem de adeptos cristaos
independentemente das igrejas existentes, se catdlica, evangélica e/ou outras denominacdes
cristds. Em Amambai fica evidenciado esta forca, quando se constata uma quantidade elevada
da populacdo indigena e uma representacdo desproporcional das religiosidades tradicionais
destes povos, explicado, talvez, pela relagdo exegética entre as religides étnicas e de carater
universal (PIERUCCI, 2006). O municipio também oferece exemplos de como hd um
interesse entre os campos politico e religioso, sobretudo pelas parcerias firmadas e a abertura
indiscriminada de apoio do poder executivo e legislativo em acgdes religiosas que pdem em

duvida a efetivacdo da laicidade e a garantia da tolerancia em mateéria religiosa.

Esta supremacia cristd se evidencia também nas escolas pesquisadas, onde os relatos
das diretoras, especialmente por gerirem as escolas, demonstram a facilidade das disposic¢oes
cristds permearem o cotidiano escolar. A justificacdo das ora¢des na escola, visto como algo
complacente, além dos espagos para o proselitismo, tanto no CELQ como na EEVM, é uma
forma de compreender que os profissionais de educacdo naturalizam as praticas religiosas, as

incluindo numa espécie de modus operandi das disposicOes escolares. N&o h& duvidas que o
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habitus destas escolas, isto é, as disposi¢cGes que compdem os esquemas de acdo dos agentes,
contempla a religiosidade dominante. A naturalizacdo das oragdes €, neste sentido, evidéncia

cabal de um habitus que contém elementos religiosos.

O mesmo espaco para representantes religiosos nao cristdos ou até mesmo aqueles
distintos dos grupos catdlico e evangélico ndo estdo incluidos, relegando-os a participaces
onde ndo esta abarcada a preocupagdo com “valores”, isto ¢, na visdo da gestdo apenas padres
ou pastores, em ambas as escolas, dettm o prestigio para oferecer explicacdes do mundo
pertinentes aos estudantes. Desproporcionalmente, religibes de matriz africana, a exemplo da
EEVM, possuem espaco, incluso seus representantes, no tocante a exposi¢do de uma “religido
ou cultura diferente”, sem que estes religiosos sejam considerados aptos como os lideres
cristdos para tratar de preocupagdes que “justificam” a participagdo religiosa no processo de

formacéo dos estudantes.

N&o obstante isto ndo significa uma defesa a participagéo de todas as religiosidades
para o tratamento de temas especificos em escolas. O que queremos enfatizar é a
diferenciacdo de legitimidade que as religides possuem, especialmente as cristds em
detrimento as demais religides e religiosidades. A titulo de exemplo, até os temas mais
corriqueiros que podem ser propostos como palestra em escolas, como o0 amor, a fraternidade,
a vida, o respeito, enfim, temas abstratos e abertos o suficiente para que qualquer individuo se
considere capaz de discorrer algumas palavras, terd como palestrante os padres ou pastores,
escolhidos pela direcdo, aceitos pelo corpo docente a apreciado pelos alunos. J& um pai de
santo, um pajé ou um rabino, neste sentido, ndo representa um autoridade confiavel, ainda que

possam ser elementos importantes numa “feira cultural”.

Aqui os conceitos de “Campo” e de habitus de Bourdieu nos ajudam a compreender o
gue ocorre na escola em matéria religiosa. O campo religioso, como ja apresentado, pode
destituir outras religides como desprovidas de um status de religido, consideradas como
profecia ou praticas magicas. O habitus como esquemas internalizados de acdo sdo as
condi¢des de disputa dos agentes nos campos, incluindo aqui o educacional ou escolar.
Portanto, o cenario das duas escolas demonstra que o campo religioso exerce sua disputa até
mesmo nestes espagos, por meio das interagdes entre os agentes cujo habitus define de modo
intrinseco os valores detentores de prestigio que fundamentam a legitimidade de quem
domina o campo em questdo. Se tanto no CELQ como na EEVM a prética das oragles é
comum nas primeiras séries, € bem provavel que novos docentes acabem por aderir a esta

pratica, reproduzindo, como natural, a dominacédo religiosa cristd nos aspectos mais latentes
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que compdem a conjuntura da escola. A religido e os limites de sua manifestacdo sequer é
questionada ou posta como pauta, pois ndo é percebida como um objeto a ser discutido, visto
que sdo praticas legitimas, ou porque “ndo faz mal a ninguém” ou porque “a maioria ¢ crista”,

conforme destacado nas falas das diretoras.

Dai que todos aqueles, professores, alunos ou quaisquer interessados em rever a
hegemonia religiosa na escola, sdo considerados subversivos a ordem, pois ao promoverem a
discérdia, estdo agindo contrariamente ao habitus escolar, fundamentalmente aceito, dado os
campos e seus esquemas de dominacdo. Os alunos e professores que se expressaram
contrarios as praticas religiosas na escola sdo prova disso. Como muitos dos que apontaram a
presenca cristd ndo serem adeptos do cristianismo, apenas eles puderam oferecer maiores
explicacbes das praticas religiosas na escola, ou seja, é percebido por agueles que nao
compartilham os mesmos valores religiosos que sdo prestigiados de diversas formas no
espaco escolar. Os demais docentes e estudantes vislumbram as condutas religiosas na escola
como “naturais”, sem questionar suas implicagdes, que inclusive sdo maioria, isto €, s80 0

sustentaculo da dominacéo religiosa, mesmo com seus limites, nas escolas pesquisadas.

N&o desconsideramos o carater dialético que a religido pode apresentar. No entanto,
muito do que vimos nas escolas demonstram os limites que uma proposigao tolerante pela via
religiosa pode oferecer. O discurso de tolerdncia religiosa é utilizado no sentido da
legitimacdo de uma religido especifica, ou seja, ao fazer a defesa dos valores religiosos mais
abstratos, ha o interesse, que pode até mesmo ser despercebido pelo agente, de legitimar uma
religido na escola. Exemplo disso é que a defesa das préticas cristds pelas duas diretoras se
respalda na apreciacdo do amor, compaixdo e respeito, isto €, elementos que quaisquer
prerrogativas de tolerdncia podem abarcar, inclusive as nédo religiosas. No entanto, ao
tratarmos concretamente do que essas sentencas morais propdem, enfocando a discussdo
sobre género e casamento homoafetivo, os valores religiosos mais se opdem do que atendem a
tolerancia. Portanto os entraves da promoc¢édo da dignidade humana a partir da religido no
CELQ e na EEVM ficam claros no momento em que se apresentam interesses conflitantes

com a religido dominante.

Ao mesmo tempo em que é possivel problematizar a presenca religiosa na escola,
atentando para seus efeitos numa educacdo em direitos humanos, podemos demonstrar como
outros vieses interpretativos podem surtir efeito em prol da dignidade humana. Afirmamos
isto porque nas entrevistas das diretoras e estudantes, bem como nos questionarios dos

docentes, foi possivel perceber que a medida que os valores religiosos ndo aparecem como
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produtora de sentido das falas e a¢Oes, tem-se maior sintonia entre os julgamentos emitidos e
a perspectiva dos direitos humanos. Portanto, longe estamos de dizer que ambas as escolas
ndo oferecem proposicdes que atendem o respeito a tolerancia e a diversidade, seja ela qual
for. Pelo contrario, com os dados empiricos pudemos verificar muitas acbes e
posicionamentos interessantes a uma escola que almeja um comprometimento com a
alteridade, mas que encontra possibilidades de tensdo especialmente quando os valores
fundamentalistas religiosos podem ser contrariados. Até mesmo estudantes que de inicio
fizeram comentarios positivos em relacdo a assuntos tratados, como sexualidade, género e
casamento gay, retroagiram quando o elemento religioso foi considerado para opinar sobre
estes temas. As duvidas entre quais explicacdes escolher, se religiosas ou cientificas, em que
muitos aderem a religido em que sdo adeptos mesmo considerando relevantes as conjecturas

provenientes dos direitos humanos também sdo uma forma de compreender este fenbmeno.

As disposicOes de laicidade, que deveriam atender a perspectiva dos direitos humanos
no tocante a diversidade religiosa nas escolas, se mostram pouco eficazes. Isto porque as
diretoras e professores, sob o manto da defesa da laicidade escolar, ndo evitam que a
hegemonia cristd componha as praticas no cotidiano. A nocao de diversidade religiosa que
estes individuos possuem explica isto, pois muitos deles, ao defender que a escola oferece
espaco para todas as religides, acabam por considerar nesta inclusdo apenas as cristas, até
mesmo os conflitos religiosos sdo lembrados, na maioria das vezes, somente entre catdlicos e
evangeélicos. A diversidade que a laicidade engloba para eles, neste sentido, € uma diversidade
cristd, e o restante das religibes, como expusemos a partir da ilegitimidade produzida pelo
campo religioso e pelo habitus escolar, justifica porque outras religiosidades de matrizes
distintas do cristianismo néo séo abrangidas.

A laicidade, contudo, ndo deve ser considerada como um elemento inoportuno as
escolas. O que percebemos € que suas disposi¢es quanto ao impedimento do proselitismo
religioso pode evitar, em grande medida mas sem atingir uma totalidade, a participacéo
massiva e evidente das religides dominantes, dado que outras religiosidades jamais
alcancariam esta possibilidade. Ainda que ndo impeca a dissimulacéo religiosa dominante no
cotidiano escolar, a laicidade evita que a escola oferega indiscriminadamente o espaco para
que grandes religides possam angariar éxito na exposic¢ao de suas doutrinas e dogmas. Tendo
como base as falas provenientes das escolas, € provavel que cultos ou manifestaces

expressivas de fé sejam aceitas e realizadas tanto no CELQ como na EEVM. Ainda assim, o
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espaco das préticas rotineiras se mostram indispensaveis a atuacao religiosa e promocao de

seus valores nestas instituigdes.

Este panorama revela muitos desafios para uma educacdo em direitos humanos, seja
na forma como diversos temas serdo tratados, seja até mesmo no modo como a escola
comportard a diversidade religiosa sem que uma religido seja mais valorizada que outras, e
sem que religides acabem por ser objeto de discriminagdo. Como vimos pelos relatos e
opinido dos trés grupos de pessoas pesquisados, € possivel compreender certa rejeicdo a
tematicas conflitantes com valores religiosos, uma apreciagdo consideravel dos valores
cristaos e a rejeicéo, evidentemente por uma parcela de alunos, de outras religiosidades. Esta
conjuntura oferecera resisténcia a apreciacao de pautas diametralmente opostas as concepcdes
fundamentalistas religiosas, isto €, ndo se trata apenas de incluir na matriz curricular temas
transversais ou tematicas de direitos humanos, sem ao menos constatar que possivelmente o
docente responsavel tera resisténcia a tratar daquilo de modo a contribuir para a toleréncia e a
dignidade humana, e ainda assim, mesmo que haja o oferecimento pleno destas teméticas, ha
de se considerar 0s esquemas interpretativos permeados por valores religiosos dos estudantes,
gue até mesmo justificam a rejeicdo do outro com implicacdes possivelmente publicas, visto
que muitos alunos da EEVM se opuseram as garantias de direitos humanos as minorias, por

exemplo.

Em vista da andlise socioldgica da religido nas escolas pesquisadas aqui proposta,
acreditamos que esta seja a sintese do resultado mais proeminente que podemos oferecer:
existe uma implicacdo expressiva dos valores religiosos nas escolas que pode abarcar as ac6es
gerenciais, docentes e discentes, dados os esquemas de reproducdo e dominagdo que incluem
a dissimulacdo intolerante religiosa no &mbito educacional, repercutindo, majoritariamente de
modo prejudicial, no tratamento de tematicas intrinsecas a uma educacdo em direitos
humanos, que ndo apenas valorize a tolerdncia, o respeito a diversidade e ao reconhecimento

da diferenca, mas também que possa garantir, na pratica, a garantia desses direitos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho teve como objetivo analisar de que modo a presenca religiosa nas escolas
investigadas interfere nas pautas relacionadas aos direitos humanos, e mesmo que
consideremos té-lo atingido, longe estamos de ter produzido uma andlise que esgota as
possibilidades de novas investigagdes, seja nas proprias escolas pesquisadas ou em diferentes

abordagens da tematica.

Nessa perspectiva, buscamos apresentar dados convincentes sobre a presenca religiosa
na escola, expondo suas implicacGes para uma educacdo em direitos humanos. As escolas
oferecem bons motivos para refletir os impactos que a religido oferece quando se propde

iniciativas para a promocéo da tolerancia.

N&o seria correto afirmar que as escolas estdo no extremo de uma promogdo
proselitista de valores religiosos, e € justamente por este motivo que este trabalho pode
contribuir de alguma maneira. No momento em que se percebe uma recusa oficial dos valores
estritamente religiosos nas escolas, mais evidente na EEVM em relacdo ao CELQ, temos uma
impressdo inicial de que as escolas ndo oferecem, em nenhuma circunstancia, a possibilidade
de incutir os valores religiosos no cotidiano escolar. Entretanto, esta conclusdo inicial se
mostrou equivocada quando se colocam em contraste com os diversos fendmenos observados

em ambas as escolas cuja religido detém uma “notavel presenga dissimulada”.

E na negacdo da participacéo das religides para fins religiosos em eventos oficiais e na
afirmacdo dos principios da laicidade — ainda que seu conceito e principios ndo sejam citados
— que as escolas, por intermédio da legitimacdo da gestdo, camuflam, mesmo que nao
intencionalmente, valores e préaticas religiosas que por vezes podem ser excludentes. As
oracOes cristds, as falas dos professores sobre Deus, 0 questionamentos quanto as outras
perspectivas dos alunos sobre religido, as sentencas sobre assuntos inerentes a sexualidade e
género, todos realizados cotidianamente, sdo acdes que ocorrem na escola e importunam a
efetividade da laicidade e a educacdo em direitos humanos, e por isso merecem especial

atencao.

A naturalizagdo das préticas religiosas na escola pode proporcionar intoleréncia,
discriminacdo e a monopolizacdo da escola por religides hegemdnicas, em detrimento a
diversidade religiosa. No momento em que se considera legitimo os valores religiosos na
escola, mesmo que dissimulados, a formacdo dos estudantes pode ficar comprometida,

principalmente quando os temas transversais e demais pautas relacionadas aos direitos
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humanos forem oferecidos, dado que as orientagdes de sentido religiosas compdem 0s modos
de interpretacdo dos estudantes. N&o bastando as implicacBes externas a escola que a religido
pode oferecer para o exercicio da tolerancia, temos o agravamento da situacdo quando ha a
aceitacdo que docentes e alunos manifestem-se em prol de uma crenca especifica, sobretudo

contrariando perspectivas humanisticas de respeito a diversidade.

Quando a gestdo, tanto da EEVM e do CELQ, relatam que os lideres religiosos podem
contribuir para o tratamento de “valores” ou quando apontam que ha contribuicGes em
praticas religiosas para a promocao do respeito, temos uma clara evidéncia de que as escolas
estdo perdendo seu sentido. A ética compde o0 escopo de uma educagdo em direitos humanos e
em nenhuma circunstancia poderia ser cabivel destinar o compromisso destas questfes a
atores externos a escola, muitas vezes alheios aos objetivos educacionais comprometidos com
a dignidade da pessoa humana. Este vazio que a escola pode apresentar é preenchido com a
acdo de instituicdes religiosas, que como pudemos observar diante das varias tensdes
existentes, podem reproduzir valores e sentencas intolerantes as minorias que historicamente

foram oprimidas pelo fundamentalismo religioso.

Ha uma diferenca fundamental entre a EEVM e o CELQ), pois a primeira é publica e a
segunda € particular. Contudo, isto ndo impediu que nas duas escolas fosse identificada a
presenca religiosa, muitas vezes com fendmenos semelhantes. Algumas diferencas ocorreram,
como uma maior defesa da religiosidade cristd para a escola pela Diretora — CELQ em relagéo
as gestoras da EEVM, e a afirmacdo da importancia dos valores religiosos de modo mais
enfatico pelos estudantes da EEVM se comparados aos do CELQ, mas nada que possa
distinguir as escolas em termos da constatacdo da influéncia religiosa. O Unico quesito aqui é
que o CELQ possui maior autonomia que a EEVM para a manifestacao religiosa, dado que a
laicidade, conforme a LDBEN em vigor, deve ser um eixo orientador das escolas publicas.
Porém nossa analise ndo se coloca apenas no limite das disposi¢cBes do Estado laico, pois
percebemos que isto ndo foi o bastante para o impedimento de ac¢des intolerantes religiosas na
escola publica, e tampouco seria no CELQ caso ela adotasse oficialmente este principio. O
fato € que a laicidade pode ser um instrumento efetivo para impedir que a educacdo em
direitos humanos seja ofuscada pelos principios e valores religiosos, mas sem que se consiga
um éxito completo nesta empreitada, dado que o cotidiano escolar, bem como alguns eventos,

comprovam seus limites.

Portanto, se consideradas a abertura que por vezes as escolas oferecem as instituicdes

religiosas, com a justificativa de que néo se trata de uma participacdo dessa ou daquela igreja



228

especifica, mas da promocéao de valores que englobam todas as religifes cristds, juntamente
com as praticas cotidianas que valorizam uma religido particular, qual seja, o cristianismo,
temos, por parte das escolas, uma nocdo equivocada de diversidade religiosa e uma
“dissimulagao intolerante” que prejudicara a concretude das escolas como um espago plural e

tolerante.

Uma de nossas sugestdes é que a formacdo dos professores deve ser considerada para
evitar que futuros profissionais da educacdo acabem por ndo compreender que 0 espago da
escola ndo deve ser confundido como local de manifestacéo religiosa, seja ela qual for. Para
ficar com apenas dois exemplos, nos cursos de Pedagogia, dever-se-ia deixar evidente aos
académicos que atividades, datas comemorativas e ora¢Ges nao devem prestigiar uma religido
especifica, visto que seria uma forma de evitar uma correlagédo entre escola e religido desde a
Educacdo Infantil. Em conjunto, nesta e nas demais licenciaturas deveriam ser oferecidas
disciplinas ou conteddos especificos sobre laicidade, direitos humanos, diversidade e
tolerancia/intolerancia religiosa, para que sejam potencializados os argumentos provenientes
da academia em detrimento as noc¢des religiosas fundamentalistas. Acreditamos, dada a
naturalizacdo das acdes religiosas pelas diretoras e professores das escolas pesquisadas na
atuacdo docente, que a caréncia de discussdes sobre religido na formagdo académica pode
oferecer prejuizos para 0s espacos escolares e a educacdo em direitos humanos.

Além disso, também concordamos com Cunha (2013) a respeito da responsabilidade
gue os conselhos e secretarias municipais e estaduais de educacdo podem possuir no tocante a
presenca religiosa nas escolas. Um exemplo claro disto foram os contetdos questionaveis
incluidos na disciplina de Biologia pela Secretaria de Educacdo de Mato Grosso do Sul,
abrindo legalmente um espaco para discussdo de contos biblicos que jamais poderiam, na
perspectiva da ciéncia bioldgica, ser considerados contetidos pertinentes para a formacéo

escolar dos estudantes.

Concluimos, finalmente, ressaltando que justamente no momento em que finalizamos
a presente dissertacdo, podemos demonstrar como a relacdo entre politica e religido pode
comprometer uma educagdo comprometida com os direitos humanos. A Camara Municipal de
vereadores da capital do Estado de Mato Grosso do Sul, Campo Grande, acaba de aprovar
uma Lei que impede que professores discorram sobre sexualidade, género e politica nas

121

escolas do municipio . VVarios professores estdo se opondo a lei ja aprovada, inclusive com a

121 Referimo-nos a Lei n°. 8.242/2016, cuja ementa “determina a afixagdo de cartazes nas salas de aula das
institui¢oes de educagdo basica pertencentes ao sistema municipal de ensino e da outras providéncias”. A
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realizacdo de protestos questionando as reais intengfes da aprovagéo por parte dos vereadores.
O futuro nos diré se a Lei permanecerd em vigor ou ndo, e se realmente a religido deixara de
ser apenas uma possivel “dissimulag¢do intolerante” para firmar-se como dispositivo legal,

neste caso.

justificativa do proponente da lei encontra-se no seguinte link:
http://www.camara.ms.gov.br/?secao=noticia&id=177398.
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Questionario de Pesquisa (Corpo Docente)
Old! Meu nome é Vitor, sou mestrando em Sociologia pela UFGD e estudo temas que
envolvem a educacdo. Com as respostas deste questionario poderei dar sequéncia a minha
pesquisa, cujo objetivo € analisar os pontos de vista de professores, diretores e alunos sobre
alguns temas que sdo discutidos no espaco escolar. Neste sentido, ao responder o questionario
vocé estara contribuindo grandemente para compreendermos uma parcela da realidade da
educacdo em nosso municipio. Em vista disso pec¢o, encarecidamente, sua participacéao.
N&o é necessério inserir seu nome. O intuito da pesquisa ndo € identificar pessoas, mas sim
compreender um pouco mais sobre a realidade escolar.
Agradeco, desde j&, pela sua atencéo e valiosa colaboragéo!
Iniciemos com perguntas sobre alguns temas de educacdo. Em cada questdo, assinale uma
alternativa de acordo com seu ponto de vista. H& questionamentos na frente e no verso das

folhas.

01- A escola deve abordar temas
relacionados aos direitos humanos nas
aulas durante o periodo escolar. Sobre essa
afirmacéo vocé:

( ) 1. Concorda plenamente

() 2. Concorda em partes

( ) 3. Discorda em partes

( ) 4. Discorda plenamente

02- Na disciplina que ministro é possivel
inserir temas transversais ou relacionados
aos direitos humanos. Quanto a essa
afirmacéo, voceé:

( ) 1. Concorda plenamente

() 2. Concorda em partes

( ) 3. Discorda em partes

( ) 4. Discorda plenamente

03- Sou favoravel a realizacdo de eventos,
reunides ou propostas de projetos para
discutir temas transversais ou relacionados
aos direitos humanos. Como avalia essa
afirmacéo?

( ) 1. Concordo plenamente

( ) 2. Concordo em partes

( ) 3. Discordo em partes

( ) 4. Discordo plenamente

04-  Discussbes  sobre  sexualidade
(homossexualidade e homofobia, por
exemplo), racismo, sexismo (por exemplo,
preconceito) e intolerancia religiosa devem
ser realizadas na escola, ndo havendo
limites para esses assuntos no espaco
escolar. Sobre isso vocé:

( ) 1. Concorda plenamente

. Concorda em partes

. Discorda em partes

. Discorda plenamente
05- Ha a prevaléncia de uma religido
especifica na escola em que sou
professor/a. Sobre essa afirmacdo vocé:

() 1. Concorda plenamente

() 2. Concorda em partes

() 3. Discorda em partes

() 4. Discorda plenamente

Se houver uma religido prevalente, qual é
ela?

—~ e~~~
— — —
A OwWN

06- Na sua escola, hd a realizacdo de
oragOes em sala de aula ou, por exemplo,
no momento civico?

( )Sim ( )Né&o

O que pensa sobre a realizacdo de oracoes
na escola?

() 1. Concordo plenamente
() 2. Concordo em partes
() 3. Discordo em partes
() 4. Discordo plenamente
07- A escola por ser um ambiente que
agrega varias pessoas que possuem varios
pontos de vista, torna-se um espago plural,
0 que pode incidir também na ocorréncia
de alunos e professoras de diferentes
religides, ou alguns que talvez ndo
professem nenhuma. Portanto, a escola
deve abrigar diferentes religiosidades, onde
todos podem manifestar sua crenca ou
descrenca. Quanto a isso VOcé:




( ) 1. Concorda plenamente

( ) 2. Concorda em partes

( ) 3. Discorda em partes

( ) 4. Discorda plenamente

08- A escola é um espago interessante para
discutir a diversidade de religides. Quanto
a 1SS0 VocCé:

( ) 1. Concorda plenamente

( ) 2. Concorda em partes

( ) 3. Discorda em partes

( ) 4. Discorda plenamente

09- Quando a escola aborda algum tema
polémico, como sexualidade, questdes
sobre diversidade religiosa e ensino da
teoria da evolucdo, ela pode ferir a
religiosidade de seus alunos ou
professores. Qual seu ponto de vista sobre
essa afirmagéo?

( ) 1. Concordo plenamente

() 2. Concordo em partes

( ) 3. Discordo em partes

( ) 4. Discordo plenamente

10- H& a presenca de representantes
religiosos na sua escola?

( )Sim ( )Nao

O que voceé pensa sobre iss0?
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() 1. Concordo plenamente
() 2. Concordo em partes
() 3. Discordo em partes
() 4. Discordo plenamente
11- O professor deve ter a liberdade de
manifestar sua religiosidade em sala de
aula. Sobre essa afirmagao vocé:

() 1. Concorda plenamente

() 2. Concorda em partes

() 3. Discorda em partes

() 4. Discorda plenamente

12- A presenca da religido na escola é
importante para a educacdo. Qual seu grau
de concordéncia com essa afirmagao?

() 1. Concordo plenamente

() 2. Concordo em partes

() 3. Discordo em partes

() 4. Discordo plenamente

13- Compreendo o que significa laicidade
e conheco sua relacdo com a educacdo.
Sobre essa afirmacao vocé:

() 1. Concorda plenamente

() 2. Concorda em partes

() 3. Discorda em partes

() 4. Discorda plenamente

Agora algumas perguntas para vocé emitir sua opiniao:

14- Existe algum tema, em especial aqueles considerados “mais polémicos”, que vocé
considera ndo ser adequado para a escola? Se sim, quais seriam eles e por que eles ndo se
adequam? Se ndo, o que justifica tratar sobre quaisquer temas na escola?

15- Na escola em que trabalha vocé ja chegou a presenciar alguma forma de discriminagédo
por motivos religiosos, feita por alunos ou professores ferindo alunos ou professores? Se sim,
que tipo de discriminagdo foi? O que pensa a respeito?

16- Vocé acha que alguma religido, por meio de seus representantes, deveria ter espago na sua

escola para discutir alguns assuntos? Por qué?
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17- Em sua opinido, como vocé acha que deveria ser o relacionamento entre as escolas e as
religibes?

18- Como vocé agiria caso um aluno ou aluna da sua sala manifestasse uma opinido religiosa
diferente da que vocé professa? Isso ja aconteceu na sua escola? Se sim, o que sabe a
respeito?

19- Alguns temas sobre direitos humanos, como os direitos dos homossexuais, das mulheres,
de minorias religiosas (fiéis de religides ndo cristds, como o Candomblé e a Umbanda) e
daqueles que ndo professam religido as vezes acabam sendo contrarios ao que é propagado
pelas religides. Nesse sentido, caso algum tema que fosse contrario ao que sua religido prega
viesse a ser trabalhado na escola em que vocé atua/atuard, qual seria seu ponto de vista a
respeito?

Para finalizar, gostaria de algumas
informacGes técnicas para fins de
classificagéo:

a) Qual sua idade?

b) Género?

¢) Qual seu estado civil?
d) Qual sua religidao?

e) Qual sua formagéo?

) Que disciplina ministra?
g) Ha quanto tempo atua na escola?

h) Em que nivel e/ou modalidade de ensino
vocé atua na Educacdo Basica? (Se for
mais do que um, assinale mais de um
item).

() Educacéo Infantil

() Ensino Fundamental

() Ensino Medio

() Educacao de Jovens de Adultos

OBRIGADO PELA CONTRIBUICAO A PESQUISA E A EDUCACAO!



