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8 - Educagido em/para os direitos humanos:
entre a universalidade e as particularidades, uma perspectiva
historica

Rosa Maria Godoy Silveira

Introdugio: a Educacio como socializacao de uma Cultura de/
para os Direitos Humanos

Um dos temas mais candentes, sendao o principal, dos Direitos
Humanos diz respeito as possibilidades de seu alcance espaco-cultural.
Em outros termos, o principio de sua universalidade.

Hoje, com a Globalizagao e seus desdobramentos societarios,
se coloca, com mais intensidade, a problematica de como sensibilizar
sociedades, culturas, grupos sociais, para a perspectiva tedrico-pratica dos
Direitos Humanos, que comporta determinada(s) visao(visdes) de mundo,
de sociedade, de ser humano, e agoes consequientes a(s) mesma(s), entre as
quais a intervencao na Educacao.

Os processos educativos, constituindo dinamicas de socializagao da
Cultura, abrangem, sob as mais diversas formas, todos os seres humanos,
e visam, pois, transmitir-lhes as experiéncias culturais vividas enquanto
conjunto das relagbes humanas com a Natureza e entre os membros
da espécie, de modo a possibilitar-lhes a produgao e reproducao de sua
existéncia.

Assim concebida, é inerente 2 Cultura, o seu nucleo constitutivo,
configurar-se como uma produc¢iao coletiva, que a torna um patrimonio
da Humanidade, bem como uma relacao entre acao e reflexdo de modo
que os processos de seu fazer-se (as praticas sociais), simultaneamente,
sao processos de seu representar-se, se auto-interpretando no seu fazer-
se (os saberes). Assim, a socializagao educativa deste acervo patrimonial,
enquanto tal (dos seus cédigos, normas, regras, representagoes, signos),
operam sobre os sujeitos — produtores de cultura — como virtualidades
para a constru¢ao de identidades acerca deles proprios e de outros sujeitos,
portanto, também da coletividade que integram e de outras coletividades.
Em sintese: a socializacio cultural é uma atividade constante, da duracgio
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da vida das pessoas, e, para além delas, das sociedades, o que confere a
Educagio a sua caracteristica de processo permanente.

Entao, a primeira ilacdo a extrair — 6bvia do ponto de vista logico,
mas complexa na sua concretizacdo — ¢ que a educagdo em Direitos
Humanos comporta processos socializadores de uma Cultura em Direitos
Humanos, que a disseminem nas relagOes e praticas sociais, no sentido
de capacitar os sujeitos (individuais e coletivos) para a defesa e promogao
desta cultura.

Af, o tema se converte em dilema.

De um lado, porque, historicamente, os processos educativos, desde
a constitui¢ao de sociedades estratificadas, nao tém se configurado como
socializacao do patrimoénio cultural da espécie, visto nao se apresentarem
como socializagao do patrimoénio cultural para a espécie. Se a Cultura é uma
producao coletiva, sua apropria¢ao tem sido privada, levada a efeito por
segmentos socials particulares que, por seu turno, a reinterpretam segundo
seus interesses e socializam a sua perspectiva privatista de representar,
organizar e transmitir a Cultura. Desse esvaziamento ou sucgao do sentido
coletivo, alids, ¢ que emergiram as representacoes de direitos e as acoes
para implementa-los. Nestes termos, a disputa sociocultural se reveste
como uma disputa simbdlica em torno dos signos e representagoes, dos
bens culturais (BORDIEU, 2005).

Em outro prisma, a Cultura, por enraizar-se espacial e
temporalmente, ¢ plural. Se todos os seres humanos a produzem, a sua
ancoragem concreta no tempo e no espaco a torna diversificada, multipla.
Melhor dizendo, pois, culturas, que se especificam mas se intercambiam
pelo contacto entre as sociedades, povos, grupos sociais, em fluxos e trocas
os mais diversos, variadas formas de recep¢do e apropriacao cultural,
combinatorias culturais, no ambito de um espectro que pendula de uma
socializacao coletiva a uma socializagao privatizante.

A perspectiva dos Direitos Humanos, desde a sua formalizagao
representacional explicita, ap6és a 2. Guerra Mundial, vem se esbatendo,
em suas dimensdes tedricas e praticas, entre um horizonte universalizante,
em que se propde como uma cultura para a espécie humana, posto que os
direitos sao configurados como patrimoénio de todos, e as territorialidades
de culturas especificas, que nio s6 apontam diferentes maneiras de
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recepcionar os Direitos Humanos, mas, em muitas sociedades, manifestam
refratividade aos mesmos.

Porém, tendo emergido, historicamente, também como uma Cultura
especifica, convém examinarmos, ainda que de forma sintética, a trajetoria
dos direitos até a sua elaboragao como perspectiva de socializacao cultural,
de ambito efetivamente universal, como Direitos Humanos.

Modernidade e Cultura de Direitos: de Particularidade a
“Universalidade” particularista

Boaventura de Souza Santos, em obra recentemente publicada no
Brasil (2000), ao analisar a questao dos Direitos Humanos no mundo de
globalizacio contemporanea, caracteriza este ultimo processo, em curso,
comportando duas vertentes, uma hegemonica e outra, contra-hegemonica,
identificando, na primeira (sistémica), dois sub-processos: o de localismos
globalizados e o de globalismos localizados.

Se nos valermos da interpretacaio do socidlogo portugués para
o exame do percurso dos direitos, podemos qualificar a base histérica
da Cultura de direitos como um localismo que remonta a chamada
modernidade, ou modernidade classica, nos séculos XVII-XVIII,
enraizando-se nas revolucoes liberais da Inglaterra e da Franca; na
experiéncia das treze colonias inglesas da América do Norte, processo
formativo dos Estados Unidos da América; e espraiando-se por alguns
outros paises europeus (Bélgica, Grécia, Alemanha, Italia, entre outros).
Nessa época, ainda nao sao Direitos Humanos, mas direitos civis e politicos,
codificados na inglesa Bill of Rights e na francesa Declaracao dos Direitos
do Homem e do Cidadao, que buscavam assegurar, juridicamente, direitos
para os membros de seus respectivos Estados Nacionais, consignando-os
como cidadios.

A expansao do ideario liberal e sua concep¢ao de cidadania,
indissociavel da propria expansao do capitalismo, repercutiu sobre partes
da Europa e das Américas, no século XIX e, tonificado pelo imperialismo
curopeu sobre a Africa e a Asia, a partir de meados deste mesmo século,
o seu modelo de Estado Moderno e de cidadania foi se cristalizando e
buscando impor-se em seus contornos: democratico liberal, capitalista,
branco, masculino, cristdio. Nessa rota historica, que se prolonga pelo
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século XX, a Cultura que o envolve, vai adquirindo discursividade e praticas
pretensamente universalizantes, cuja persisténcia até a atualidade permeia
representagoes arrogantes tais como a de Fukuyama, decretando o “fim da
Historia” para as sociedades que estiverem fora deste modelo de sociedade
liberal burguesa, ou a de George Bush, em seu monocérdico discurso de
que “os Hstados Unidos estao no Iraque para defender a democracia”.
Liberal, por certo.

Neste front de disputa simbolica, a Cultura burguesa ocidental, com
o seu conteudo politico codificado no Estado de Direito, reuniu os que
pensaram/pensam universalizar os direitos liberais, de modo a atingirem
os mais diversos povos, sociedades e segmentos sociais.

Contudo, esta pretendida “universalidade” cultural se conformava e
enformava nos limites do seu localismo de origem. A socializagao educativa
que empreendeu para derrubar a socializagdo educativa teocéntrica
medieval, na propria Furopa, constituiu-se em uma nova socializagdo
particularista para educar as na¢oes e os seus respectivos membros na/para
a Cultura dos seus portadores, significando que a burguesia se assenhoreava
do poder. Se a bandeira da Cidadania dos revolucionarios liberais e a sua
luta “em nome da Nag¢do” possibilitaram a consignagao de direitos para
certos segmentos sociais, antes excluidos pelo Antigo Regime, sobretudo,
para a propria burguesia, esteve bem distante, no entanto, de uma
socializagao universal da Cultura como patrimonio da espécie, mesmo nos
proprios pafses de origem do liberalismo. A desigualdade socioeconémica
dos contratantes, na entrada do Estado liberal para o contrato social,
anulava, nas praticas sociais concretas, a abrangéncia de um dos principais
fundamentos do liberalismo: a liberdade. Nao bastasse esta restricao, os
agentes do liberalismo criaram mais anteparos a liberdade, através de outros
procedimentos normativos, a exemplo do voto censitario. Assim, o outro
grande principio basilar liberal foi se hegemonizando como fundante: o
direito a propriedade privada, para cuja defesa milhdes de pessoas dela
foram excluidas.

Mais longe ainda desta universalizagao estavam as idéias liberais,
quando de sua dissemina¢ao por outros continentes, no seu rebatimento
em sociedades de profundas assimetrias socioeconémicas, decorrentes
da colonizagido, formalizando-se como garantia de uma sociedade de
privilégios, entre os quais o educacional, que assegurava, circularmente, a
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manutencdo dessas prerrogativas de exclusio. Caso do Brasil, apos a sua
autonomia politica.

Tanto nao era universal a propria Cultura liberal burguesa (embora
assim se arrogando e, por isto mesmo, arrogante), que, ao longo da
modernidade, vao emergindo e se constituindo formas de resisténcia —
a exemplo das lutas das classes trabalhadoras européias no século XIX
e das lutas anticoloniais no século XX — de grupos sociais e povos
excluidos daquela Cultura, mas nela socializados, em termos, porque
portadores, também, de outras praticas culturais. Até que se elaborou uma
interpretagao/proposi¢ao antagdnica ao modelo liberal — o socialismo/
comunismo —, buscando supera-lo em sua abrangéncia sociopolitica,
inclusive, recusando e pretendendo abolir o Estado de Direito por
considera-lo l6cus da dominagao burguesa.

Contrapondo a concepgao de sociedade de classes a de cidadania
liberal, de necessidade proletaria a de liberdade burguesa, de ditadura do
proletariado a de democracia formal representativa, o front socialista
nao s6 contribuiu para alargar os direitos para a esfera socioeconomica,
no ambito dos proprios Estados Liberais (século XIX), como foi ao
ponto de empalmar, revolucionariamente, o poder, em muitos paises, ja
no século XX. Contudo, o socialismo também se converteu em outro
particularismo ou localismo com inten¢oes universalizantes, na medida
em que seus agentes o pretenderam internacional, exportado como
modelo para outras sociedades bastante diferenciadas da Uniao Soviética.
Também o impuseram, internamente, as sociedades em que tomaram o
poder, mediante um processo com vistas 2 homogeneizacao cultural que,
novamente, nao socializou a Cultura como patriménio da espécie, mas
como privilégio de uma nomenklatura.! Ao pretenderem representar o
proletariado, os agentes socialistas ignoraram a diversidade interna deste
segmento social e as suas particularidades, invocando-o como referéncia
universalizante.

Pode-se dizer, entdo, que estas duas principais correntes politico-
ideoldgicas em confronto, desde o século XIX até quase o final do século
passado, em suas experiéncias concretas, foram localismos globalizados
que padeceram da “sindrome da superagdo progressiva e progressista’.
Em outras palavras: a “solu¢ao” pretendida em cada um dos fronts em

1 Em russo, a burocracia ou a casta dirigente da Unido Soviética.

249



Educagio em Direitos Humanos: fundamentos tedrico-metodologicos

disputa se baseava em pressupostos homogeneizadores daquilo que, nas
praticas sociais, ¢ uma relacio complexa, articulada mas contraditoria. Os
seres humanos tanto constituem uma identidade enquanto tais e, portanto,
portam uma unicidade que, se nao realizada, é passivel de sé-lo, quanto,
por suas particularidades socioculturais, sio permeados por configuragcoes
identitarias especificas, nao plenamente redutiveis a uma homogeneizagao
cultural. De certo modo, ambas as formas de pensamento e a¢ao criaram,
com variantes, representacoes universalizantes que modelariam a sociedade
e seus processos socializadores como formas, linear e progressivamente,
tidas como superiores, que superariam as particularidades.

Cultura de Direitos Humanos: uma Universalidade em
construgao, para a espécie

Obviamente, os direitos, formulados desde o século XVII até a
atualidade, ainda longe de esgotarem as suas possibilidades de abrangéncia?,
sao humanos. Porque construidos, historicamente, por seres humanos.

Mas a formulacao Direitos Humanos, emergente no século XX, se
distingtie das elaboragdes anteriores por sistematizar uma perspectiva mais
ampla dos direitos, para além das experiéncias liberais e das lutas socialistas,
corporificada nos seus principios de universalidade, integralidade,
interdependéncia, indivisibilidade e inviolabilidade.

Essa universalidade se postula para toda a espécie humana,
expressando uma Cultura que transversalize as particularidades culturais.
A marca e o marco de abrangéncia desta representacao ¢ a Declaragiao
Universal dos Ditreitos Humanos, de 1948.

Virias experiéncias historicas forneceram substrato para a
condensagdao dessa proposta de cunho universalista: a trajetoria de luta
por direitos ao longo da modernidade, a carnificina da Primeira Guerra
Mundial, o totalitarismo nazifascista, o genocidio dos judeus, as bombas
atomicas langadas pelos Hstados Unidos em Hiroshima e Nakasaki
impactaram sobre a consciéncia social da época (década de quarenta)
a tal ponto que foram criados organismos supranacionais para nao so

2 Uma vez disseminada a Cultura de direitos e, no século XX, a Cultura de Direitos
Humanos, entendemos que a existéncia humana pode propiciar a tematiza¢do e a pauta
de varias outras areas em que se identifique desigualdades e exclusGes no tocante a
socializagdo da Cultura para a espécie.
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reordenarem, geopoliticamente, o mundo, apos o conflito bélico, e
gerirem as relagOes entre os varios paises, como também para coibirem a
emergéncia de concepgdes e experiéncias analogas ao etnocentrismo do
IIT Reich e dos fascismos italiano e niponico. Foi neste dificil e complexo
contexto que se formalizou a representagao dos Direitos Humanos como
universais. Um marco relevante para a Humanidade, na medida em que os
direitos passavam, de forma inédita, até entdo, a ser codificados, juridico-
politicamente, com um alcance espaco-cultural para a espécie humana.

Atravessando a Declaracao de 1948, outros processos, contudo,
se encontravam em curso: o totalitarismo stalinista na Unido Soviética,
os varios movimentos de libertacdo nacional nos continente asiatico e
africano e a Guerra Fria.

Apesardesuaaprovagio porunanimidade,a Declaragio de 19487, na
implementacao dos seus principios encontrou enorme dificuldade porque
sua formalizacao juridico-politica ndo se acompanhou da instauracdao de
uma Cultura de Direitos Humanos que, largamente, se disseminasse e
desse sustentagdo a perspectiva sinalizada naquele documento. A Cultura
de Direitos Humanos era mais intengao, desejo, vontade politica de muitos,
que a vislumbravam como uma virtualidade para construir um mundo
diferente e melhor, e [porque] sem conflitos, do que uma agao efetiva.

Além disso, a chamada Guerra Fria, que pautou a agenda do pos-
guerraatéoiniciodosanosde 1990, criou enormes barreiras a universalidade
pretendida pelos Direitos Humanos em sua Declaracao de 1948, tendo
esta sido secundarizada e subsumida pelas pretensoes universalizantes
de cada uma das particularidades em confronto: a liberal e a socialista
real. Na multiplicidade de conflitos que se sucederam nesse jogo de poder
bipolarizado, enormes violagoes de Direitos Humanos foram cometidas,
varias delas se valendo, inclusive, da retérica da defesa dos direitos!

Mas, no mesmo periodo, acentuando-se na década de 1960, outros
processos histéricos sinalizavam novas mudangas societarias, em sentido
emancipacionista: o longo processo de lutas de descolonizacio na Asia e
na Affica, a resisténcia contra o apartheid na Africa do Sul, o Movimento
Negro nos Estados Unidos, o movimento feminista e a revolta da juventude
estudantil em varios pafses infletiram fortemente sobre a questio dos
Direitos Humanos. Também em contextos de supressdao brutal do Estado

3 Os paises comunistas, a Arabia Saudita ¢ a Aftica do Sul se abstiveram de votar.
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de Direito, como os regimes militares na América Latina, comecava a
urdir-se a resisténcia aos Estados ditatoriais, tendo por bandeira a defesa
dos Direitos Humanos.

Globalizagio hegemoénica e Cultura: a “universalidade”
particularista de uma Cidadania reducionista

Desde a década de 1970, também comega a adquirir visibilidade e
discursividade vigorosas um outro complexo processo a que se denominade
Globalizagao, ou seja, o movimento de alargamento territorial do mercado
capitalista, intensificado pela constituicao de grandes conglomerados
economicos multinacionais, tendo como suporte poderosas redes
informacionais e de telecomunicacées. Os modos de vida, os costumes, os
valores vao se transformando sob o impacto de um padrao cultural que os
detentores do capital globalizado buscam impor e homogeneizar sobre as
particularidades socioculturais nacionais, regionais, locais, embora destas
se apropriem para mercantiliza-las. Engendra-se a arquitetura de uma
sociedade em rede (CASTELLS, 1999), que se territorializa em todos os
continentes, sobre as bases anteriormente fincadas pelo colonialismo e o
neocolonialismo, atingindo mesmo paises e culturas antes inacessiveis ou
mais imunes ao modo de vida capitalista, cujo particularismo ocidental
(europeu e norte- americano) vai expandindo seus tentaculos em sentido
e abrangéncia aparentemente universalizantes.

A Humanidade, em outros tempos, ja passara por experiéncias
historicas de convivéncia de varias culturas, sob o controle de um
unico Estado, ou federando varios Estados. Destacaram-se, por sua
multiculturalidade, o Império Romano, na Antigtiidade; o Sacro Império
Romano-Germanico, da Idade Média aos inicios do século XIX; o Império
Austro-Hungaro, do século XIX ao término da Primeira. Guerra Mundial.
Estas experiéncias combinaram, de formas distintas, diversidade cultural
e unificacao politica.

Mas a experiencia de multiculturalismo, a partir da modernidade
ocidental, é processo inédito e de alcance territorial e cultural jamais
visto.

Octavio lanni (1995) aponta que a Globalizacao, nos termos de
um mercado que vai se estendendo intercontinentalmente, articulando
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territorialidades particularistas (nacionais e subnacionais) em fluxos
comerciais e produtivos, ou nos termos de uma politica internacional
hierarquizada, é processo que se configura, desde o inicio da modernidade,
com a formacao do capitalismo e a instauracao do colonialismo europeu,
especialmente nas Américas e em algumas partes da Asia e Africa.
Prossegue com o neocolonialismo, igualmente de paises europeus, sobre
quase todo o continente africano e boa parte do asiatico, e se aprofunda
com o imperialismo norte-americano sobre vastas partes do mundo.

Embora todos estes momentos diferentes e peculiares do
movimento do capitalismo, durante a modernidade, tenham contribuido
para uma organiza¢ao societaria mundializante, a Globalizagao presente,
por comparagdo a suas bases modernas e mesmo contemporaneas
(séculos XIX e XX), nao lhe é decorréncia linear. Comporta caracteristicas
especificas, abrindo uma temporalidade que suscita polémicas: seria uma
outra duragao estrutural e de longo alcance, ndo mais modernidade, a
chamada pés-modernidade? Ou uma duragao média, conjuntural, outra
etapa da estrutura moderna, ainda modernidade?

A Globalizagao do tempo presente se distingue por carregar
diferenciais em relagao ao passado, em sua configuracao e na potencializagao
dos seus efeitos.

Uma dessas diferencas esta contida no processo de acumulacao
capitalista. Nao apenas o mercado se extravasa, assumindo maior liberdade
e, portanto, poder, por comparagao ao periodo anterior aos anos de 1970,
que se demarcava —na Europa e, mais restritivamente, nos Estados Unidos
— por um Estado intervencionista (o chamado Welfare State) no contexto
do capitalismo monopolista. Mediante politicas desregulamentadoras e
antiprotecionistas, a circulacao do capital se otimiza. A crise de acumulagao
da década de 1970, rebaixando as taxas médias de lucros, desencadeia
um agudo processo de reestruturacao das forcas produtivas capitalistas,
com a absor¢do de novos materiais e processos, que trazem profundas
implicagbes quantitativas e qualitativas para o mundo do trabalho.

Em outras palavras, o capital e sua persona se apropriam, agora,
daquilo que, de forma escamoteadora, denominam de capital humano*:

4 Capital humano: a teoria do capital humano, no bojo das teorias do desenvolvimento,
foi construida por um grupo coordenado por Theodor Schultz, nos anos de 1950. Sua
idéia basica é que uma quantidade maior de educacio/qualificagio aumenta a capacidade
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depois de terem expropriado as energias fisicas das massas de trabalhadores,
exaurido fontes de energia da natureza e criado energias mecanicas,
colonizam os cérebros humanos, ou seja, as energias mentais, em esferas de
criatividade antes preservadas do avassalamento mercantilizador. Sob um
modelo toyotista®, implementam-se medidas para aumentar a velocidade
de giro do capital e diminuir os seus “desperdicios”. O foco do processo
produtivo desloca-se, nao mais contemplando, apenas, a esfera da produgao
de mercadorias nas fabricas, mas se ampliando para a esfera do consumo,
agregando a marca de uma “qualidade total” aos produtos, de acordo
com os perfis dos consumidores. Vai-se corporificando, entdo, o mercado
segmentado, ou seja, diferenciado segundo as peculiaridades socioculturais
(valores, gostos, aspiracoes etc.) da clientela. O nucleo da acumulagao — e
este ¢ o terceiro diferencial em relagao a outras temporalidades capitalistas
— vai se transferindo para a esfera dos bens imateriais, transformando-os
em mercadorias. Os chamados bens materiais, de outra destinagao (para a
sobrevivéncia, como os alimentos, a moradia, o vestuario; ou para o podet,
como os produtos bélicos), sio discursivamente invisibilizados como se
nao mais fossem produzidos. Cria-se, até, uma [falsa] representacao dos
bens culturais como algo desmaterializado, enquanto o processo de sua
mercantilizagao, ao converté-los em valor de troca e em acumulacao, cada
vez mais, lhes confere materialidade.®

Varios processos interconexos possibilitam compreender o fato da
Cultura algar-se como o filao da acumulagao capitalista atual. Entre outros,
a propria 16gica do(a) mercado/acumulagao, ja referida, buscando sempre
novos nichos de consumo, invadindo “recessos ainda reconditos da vida”
(YUDICE, 2004, p. 44). Mais além, a sociedade contemporinea pos-
Segunda GuerraMundial e, sobretudo, pos-anos setenta, se complexificae se
diversifica, como resultado tanto de processos de ambito socioeconémico,

de trabalho e de producio. Para aprofundamento a respeito do assunto, cf., Gaudéncio
Frigoto (2000).

5 Toyotismo: Nome derivado da Fabrica Toyota, no Japao. Passou a designar um modo
de organizar a producio capitalista, conjugando: aumento da produtividade, producio de
diversos modelos de produtos, mecanizag¢ao flexivel, qualificagio multifuncional de mao-
de-obra, controle da qualidade total, sistema just in time (estoques planejados). Estes
principios foram sistematizados por Taichii Ohno.

6 Veja-se o caso da Cultura Popular, que vem sendo apropriada pelo mercado, materializada
em livros, CDs, etc.
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como os intensos deslocamentos demograficos intercontinentais de mao-
de-obra e a mudanca do perfil das classes trabalhadoras devido a dolorosa
— para elas, ndo para os capitalistas — reestruturacio do mercado de
trabalho, quanto de processos de cunho mais politico-ideolégico-cultural,
na ultima década do século passado (a desestruturacao do socialismo real)
e na inauguragao do século XXI (o terrorismo).

Sao todos processos culturais, melhor dizendo, sempre culturais.
Nao justapostos, complementar ou subordinadamente, como as
dicotomizacOes epistemoldgicas modernas construiram entre as varias
dimensoes da vida humana, concebendo a Cultura como um aditivo da
politica ou da economia; tampouco, exclusivamente culturais, como certas
tendéncias epistemologicas pos-modernas vém representando.’

A Cultura transborda por todas as outras dimensoes societarias
porque se torna conveniéncia. Conveniéncia porque recurso:

[..] a cultura como recurso é muito mais do que uma nova
mercadoria, ela ¢ o eixo de uma nova estrutura epistémica
na qual a ideologia e aquilo que Foucault denominou
sociedade disciplinar (isto €, a imposicao de normas e
instituicbes como a educacional, a médica ou psiquiatrica
etc.), sdo absorvidas por uma racionalidade econémica ou
ecologica de tal forma que o gerenciamento, a conservagao,
0 acesso, a distribuicao e o investimento em ‘cultura’ e seus
resultados tornam-se prioritarios. (YUDICE, 2004, p. 13).

Para este autor, “a no¢ao de cultura como recurso pressupoe seu
gerenciamento, uma perspectiva que nao era caracteristica da alta cultura
nem da cultura cotidiana no sentido antropolégico” (Idem, p.11). E

(13

arremata: “... a cultura é conveniente para todos: incluidos e excluidos,
hegemonicos e contra-hegemonicos”.

Assim, a mercantilizacao da Cultura, ao converté-la em uma nova
necessidade de consumo, mas agora como valor de troca, alavancada pelos
sistemas informacionais e de telecomunicacoes, vai, concomitantemente,

constituindo uma Cultura que se propoe como global e universal. Nem

7 Como reacio a visbGes economicistas de mundo, de sociedade, de Historia, certas
interpretagdes pos-modernas (nem todas) incorrem no superdimensionamento da esfera
cultural, a um ponto que as outras dimensoes da vida (a politica, a economia, as proprias
questdes mais sociais) subsomem.
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alta cultura, porque nao mais circunscrita a segmentos das elites; nem
cultura cotidiana, localizada, quase localista, dos homens comuns; nem
cultura de massas, porque nao mais padronizada para vastos segmentos
sociais indiferenciados. Cultura de massas segmentada, talvez possamos
assim caracteriza-la. Comporta um padrio e, a0 mesmo tempo, distin¢oes
na sua produgdo e consumo, segundo segmentos sociais diferenciados,
implicando naqueles dois processos denominados por Boaventura Santos
(20006) de localismos globalizados e de globalismos localizades. O mercado é o
padrio unificador, a referéncia balizadora, sob a aparéncia da diversidade:
a Cultura negocia por meio desta moeda da diversidade; “o consumismo
invadiu as formas de negocia¢ao da identidade” (YUDICE, 2004, p. 13
e 20). Dos seus particularismos europeu ocidental e norte-americano,
globaliza-se e, como globalismo, se /ocaliza em milhares de lugares. Mas
a Cultura, como patrimonio da espécie, nessa Otica, ¢ subsumida pela
Cultura como patrimoénio privado, que beneficia, em ultima instancia,
apenas parcelas minoritarias da espécie.

Em sintese, a Cultura global instituinte significa um novo processo
de socializagao, ou uma portentosa e nova socializagao cultural, a atingir
sociedades, povos, grupos sociais, distribuida de duas maneiras: culturas
anteriormente socializadas de modo diverso, nao estruturadas segundo a
légica do mercado, mas constituindo modos de vida que os implicados
na direcao do sistema capitalista visam desconstruir (nao sem antes se
apropriarem de muitos dos seus elementos gue lhes sao convenientes®); ou
culturas estruturadas segundo uma etapa anterior do préprio capitalismo,
que aqueles agentes sistémicos visam atualizar.

Nestes contornos, a Globalizacao sistémica, seja enquanto globalisno
localizado on como localismo globalizado, da perspectiva de nma Cultura de Direitos
Humanos, é negadora da universalidade porque correia de transmissio de uma concepedo
reducionista nas formulagoes/ representagoes sociais de Cidadania. O cidadio, antes
enquadrado, pelo capitalismo liberal, segundo uma o6tica juridiscista,
como detentor de uma presumida igualdade perante a lei’, continua sendo
unidimensionalizado, desta feita, numa 6tica economicista, como sujeito

8 Veja-se a apropriacio da biodiversidade do Terceiro Mundo, empreendida pelos grupos
multinacionais originarios de paises desenvolvidos.

9 Nao precisamos sair do exemplo das praticas da Justiga brasileira, para apontarmos
como nao ha igualdade dos cidaddos perante a lei, mesmo que tal igualdade esteja
formalizada.
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consumidot, e¢/ou, numa Otica culturalista, como sujeito de direito a
diferenca, que também carrega a sua representa¢ao como consumidor.

Tais perspectivas escamoteiam a dimensao politica de desigualdade
e exclusdo sociais'’, visiveis em amplissimos segmentos da Humanidade,
com implicacdes na reducao de direitos historicamente assegurados em
lei, desencadeada pelas politicas neoliberais.

Com efeito, a Globalizacio sistémica realiza um movimento inverso
ao da modernidade classica: se esta buscou homogeneizar as diferencas
socioculturais' pela representacio de um abstrato Cidadio universal,
que ocultava o particularismo liberal burgués, na atualidade, na chamada
alta modernidade (GIDDENS, 2002), a representag¢ao do cidadio pela
segmentacao/heterogeneizacio, enquanto consumidor ou culturalmente
diferenciado, oculta a desigualdade no acesso ao mercado e o interdito a
expressao das culturas nao-hegemonicas. Analogia entre os dois tempos,
tao somente a da mesma ocultacao do particularismo (neo)liberal burgués.
Nao por acaso, o ideario da emancipagio social, que havia sido uma linha
de trajetéria instauradora da prépria modernidade liberal, passa a ser,
reiterativamente, representado e desqualificado como utopia irrealizavel.

Globalizagdo contra-hegemodnica e Cultura: a possibilidade
de uma efetiva universalidade mediante uma Cidadania
multidimensional

Para Boaventura Santos (2000), a temporalidade atual é de
presentifica¢ao ou alargamento do presente sobre o passado e o futuro. A
teoria do “fim da Historia” significa, para o autor, o maximo de consciéncia
possivel de uma burguesia cujo dominio se expressa em uma repeticao
automatica e infinita do tempo, o tempo que ¢ seu, de reprodugiao do
capital. A medida que assumiu o poder e foi se consolidando como classe
dominante, a burguesia foi, também, se esquecendo e se distanciando
de sua luta contra a ordem feudal e os antigos adversarios (estamentos

10 Estamos nos referindo a certos movimentos diferencialistas em que um culturalismo
radical coloca énfase na identidade, secundarizando a percep¢io da desigualdade e da
exclusio.

11 A propésito, Deleuze (1992) remarca que foi a modernidade, com o capitalismo ¢ o
Estado Nacional, que apagou as diversidades, inversamente a flexibilidade com que tem
sido discursivamente qualificada o tempo presente.
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privilegiados do Antigo Regime: nobreza e clero). Posteriormente,
derrotou o seu outro grande adversario, ja da modernidade, isto é, as
classes trabalhadoras, ao derrotar o socialismo [real]. Parece, agora, estar
sozinha e soberana diante de si mesma, cada vez mais auto-centrada.

A globalizacio econémica é o processo através do qual
um dado fendmeno on entidade local consegue difundir-se globalmente
[localismo globalizado] e, ao fazé-lo, adquire a capacidade de designar
um fendmeno ou entidade rival como local (SANTOS, 2002, p. 80,
grifo nosso).

Convencida, pois, de seu triunfo, a burguesia quer eternizar o
presente, retroativa e prospectivamente, canibalizando o passado e o
futuro. Canibaliza o préprio ideario liberal e sua propria teoria da Historia
na medida em que uma de suas idéias-mestras — o passado como tempo
do caos, desordem e ruina que o futuro (progresso, revolugao, evolu¢iao)
redimiria — é destruida por ela prépria no movimento de abandono
progressivo da acep¢ao de transformacgdo social e de emancipagao. O
futuro ja chegou e tem um nome: sociedade de mercado, de consumo
e de informacio. As sociedades, aos grupos sociais, aos individuos que
nela nao se enquadrarem, (des)qualifica como locais, presos ao passado
e ignorantes. Aos enquadrados, designa-os de globais, sintonizados
com o presente e, logicamente, com o futuro (uma vez que o futuro ¢ o
presente), dotados de saber. O sujeito do discurso arroga ao seu discurso
o estatuto de verdade, enquanto deprecia, quando nao ignora, o discurso
do Outro.

Assim, a regulacdo vai canibalizando a emancipac¢do. Ao longo
da modernidade, a regulagio do mercado e do Estado sobrepujam o
principio da comunidade (SANTOS, 2004) e, na sua etapa contemporanea
mais recente, a regulacio do mercado sobrepuja o principio do Estado
(neoliberalismo). Parece ser o apice da “universalidade global”, sem
adversarios na arena historica, uma vez que — diz o sociélogo — os préprios
vencidos (trabalhadores e povos do Hemisfério Sul) também nao desejam
o futuro, que era o progresso, e, no entanto, trouxe a sua propria derrota.

Apesar do gramsciano cenitio'? que traca do tempo presente, o
mesmo Santos (2000) vislumbra possibilidades historicas, constituidas

12 E de Gramsci a frase de que devemos ser pessimistas na andlise ¢ otimistas na agao
politica.
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no que denomina de Globalizagao contra-hegemonica, ou seja, o conjunto de
processos de resisténcia contra os globalismos localizados e os localismos
globalizados do sistema hegemonico (Idem, p. 439). Uma espécie de
globalizagdo alternativa, “a partir de baixo”.

A discursividade hegemonica, mesmo com os poderosos meios de
comunicagao a seu dispor e a seu favor, nao consegue ocultar, por inteiro,
as profundissimas contradicbes do sistema. Basta assistir o noticiario
televisivo, em que, diariamente, as visceras da desigualdade, da exclusao, da
violéncia sdo expostas. A volatilidade desses acontecimentos nao consegue
apagar a sua repeti¢ao.

Na inauguragao do século XXI, a 11 de setembro de 2001, o
inusitado da historia é transmitido ao vivo, entrando na tela de milhoes
de casas pelo mundo afora: o terrorismo islamico. Abalando a arrogancia
burguesa do Ocidente. E dando um recado: o Outro esta ai. Pior, no
coracao do capitalismo.

O Outro nunca deixou de emitir sinais durante toda a Historia e,
pois, durante a modernidade, embora eles nao pudessem ser amplificados,
como as falas sistémicas, por nao disporem dos mesmos meios de
comunicagao e transmissao de suas mensagens. Mas estava af.

O mesmo processo que engendra o dominio capitalista, engendra o
seu avesso. O Outro. A contradicdo. A légica da acumulagio, corresponde
a expropriacio. A inclusio de muitos, a exclusio de muitos mais. De
modo que o passivo dessa experiéncia, no mesmo momento triunfante
da burguesia, tira a sustentacdo do seu discurso e rouba a cena: siao
milhGes de miseraveis, de pessoas famintas, de trabalhadores que perdem
o emprego ou trabalham em condi¢des sub-humanas, de negros e indios
roubados de suas culturas, de camponeses expropriados de suas terras, de
mulheres, gays e 1ésbicas discriminados, e, até, de idosos conspurcados de
sua dignidade, de criangas e adolescentes usurpados do seu futuro. E o
cortejo do sanatdrio geral” vai engrossando.

E este cortejo que engendra a luta contra-hegemonica.

Santos continua sua chave de leitura e interpretagao, configurando
os dois processos constitutivos desta Globalizagao contra-hegemonica: o
cosmopolitismo insurgente e subalterno e o patrimonio comum da humanidade.

13 Alusao a musica Sanatirio Geral (1984), de Francis Hime, letra de Chico Buarque de
Holanda.
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O cosmopolitismo insurgente

[..] consiste na resisténcia transnacionalmente organizada
contra os localismos globalizados e os globalismos
localizados. Trata-se de wm conmjunto vasto e heterogéneo de
iniciativas, movimentos e organizacoes que partitham a luta contra a
exclusao, a discriminagdo social e a destruicao ambiental produzidas
pela globalizacao neoliberal, recorrendo a articnlagies transnacionais
tornadas possiveis pela revolugdo das tecnologias de informagio e de
comunicagao (SANTOS, 20006, p. 441, grifo nosso).

Por sua vez, o patrimonio comum da humanidade compreende

[..]a emergencia de /lutas transnacionais por valores e recursos
que, pela sua natureza, sio tao globais como o priprio planeta e
aos quais eu chamo, recorrendo ao direito internacional,
o patriminio comum da bumanidade. Trata-se de valores ou
recursos que apenas fazem sentido enguanto reportados ao globo na
sua totalidade: a sustentabilidade da vida humana na terra, por
exemplo, ou os femas ambientais da protegao da camada de
ozonio, da preservacio da Antartida, da biodiversidade
ou dos fundos marinhos. Todos esses temas referem-se a
recursos que, pela sua naturega deveriam ser geridos por fideicomissos
da ordem internacional, em nome das geraces presentes e futuras.

(SANTOS, 2006, p. 441, grifo nosso).

A constatagao dessas novas (?) for¢as que convivem na e com a
globalizacdo sistémica, aponta outra socializacao cultural: as experiéncias
vividas sio multiplas e transcendem os limites da propria globalizacao
sistémica; tais experiéncias tém, na exploragdo e na discriminacao,
uma tessitura historica em comum e incomum; um horizonte de lutas
compartilhado; problematicas que repercutem sobre os seres humanos
enquanto espécie. Em sintese: #ma outra universalidade vai se construindo, mais
abrangente e universalista.

Essa globalizacdo contra-hegemonica reine milhares de complexos
sociais (sociedades nacionais, grupos subnacionais, pessoas envolvidas em
diferentes movimentos sociais identitarios), irrompidos na Historia seja em
processos mais “antigos” da modernidade (o proletariado, por exemplo) ou
em processos mais recentes ou mais visibilizados, como as mulheres e os
gays, entre tantos outros casos. Essa irrup¢ao, a um s6 tempo, ¢ produzida
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pela globalizacio da mercantilizacio dos modos de vida dos chamados
grupos tradicionais (indios, camponeses, etc.) e pela liberacao de novas
forgas sociais — “novos atores que entram em cena’ —, decorrentes da
propria mercantilizagao globalizada, que alimenta as diferengas, como ja
foi referido, para delas se beneficiar duplamente: pela expropriagao dos
“espagos reconditos”, até entdo, infensos ou relativamente protegidos dalei
do valor; e pelas implicacbes que a potencializa¢ao da diversidade acarreta,
no tocante a fragmentagao da luta dos adversarios contra-hegemonicos.

Contudo, talvez a crescente arrogancia da burguesia, de sé olhar
para o seu umbigo e ficar “tocando harpa enquanto Roma arde em
chamas” (APPLE, 1998), tenha escapado (ou seja impossivel enxergar) a
expressdo de resisténcia contida nestes movimentos. As “furias”'* soltas
pelo capitalismo escapam ao controle que, por inimeras vezes, a burguesia
tentou que fosse total e, outras inimeras vezes, tornou totalitario (como
na ditadura militar brasileira) para conter a manifestacao da dissidéncia,
da oposigao, da contestagao. Se o mercado ¢ atraente, todos querem ter
acesso a0 mesmo: ndo o conseguindo, mata-se por um ténis importado.
Se a liberdade ¢ tio apregoada, todos querem usufrui-la: ndo podendo,
exprimem-se com e pela violéncia. Se a propriedade ¢ o canone societario,
todos querem dela dispor: nao dispondo, ela ¢ invadida, assaltada, roubada.
Se a sociedade capitalista proporciona “o melhor modo de vida jamais
existente”, todos querem vivé-lo: nao alcangando, inventam outros modos
de vida, a “desordem” que os inclua, mesmo perigosamente, como O
trafico de drogas.

Af, também, a cultura, retomando Yudice (2004), ¢ um recurso.
Os contra-hegemonicos se situam, pode-se dizer, no entre-lugar entre o
sistema vigente e um sistema utépico que, embora nio exista como tal,
aponta virtualidades e irrupcoes. Eles sempre tiveram irrupgdes, mesmo
que pouco fulgurantes.”” Ao tempo em que disputam inclusio social

14 As “farias”, na mitologia romana, ou Erinias, para os gregos, personificavam a
vinganga contra os mortais, torturando as almas pecadoras. Alecto, a implacavel, castigava
os delitos morais; Megaira, personificando o rancor, a inveja, a cobica ¢ o ciime, castiga
a infidelidade; Tisifone vingava os assassinatos e enlouquecia a vitima.

15 Os termos zrrupeao ¢ fulguracao aladem a Walter Benjamin, cuja alegoria sobre o Angelus
Novus inspirou Santos (2006, capitulo 1) a examinar a necessidade de uma nova teoria da
Historia. Para Benjamin, a memoria, o passado, irrompe e fulgura em um momento de
petigo, podendo servir de fonte do inconformismo.
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ou sobrevivéncia, valendo-se das diferengas culturais como argumento
e acdo de reivindica¢ao na esfera publica, estio sucumbindo diante da
homogeneizacdo hegemonica, afirmando as diferencas e lutando para
o seu reconhecimento (YUDICE: 2004, p. 44-45). Neste prisma, a
cultura ¢ “recurso para determinar o valor de uma a¢ao”, no caso, para a
emancipagao, sustentando um novo alargamento historico da concep¢ao
de cidadania, uma vez que as exigéncias originais para qualificagao dos
direitos convencionais a cidadania nio eram baseadas no relativismo
cultural de pertencimento a culturas especificas (SANTOS, 2004), mas no
“universalismo” homogeneizador burgués.

A direcao do Estado, cada vez mais, pende para o principio da
regulacdo e do controle, “vigiando e punindo”. No plano individual, apela
a seguranga particular, via condominios privados, onde se aprisiona. E
imola, no altar da ordem, da regulac¢io, a liberdade e a emancipacao

Um e outro conjunto — globalizagdo hegemonica e globalizacao
contra-hegemonica — se entrecruzam nas praticas discursivas e nao-
discursivas, porém, o que as distingtie, como promessas realizadoras da
cultura, é o sentido de cada uma. Para a globalizacao sistémica, trata-se
de educar na e para a mercadorizagao nas relagoes sociais com a natureza
e entre os seres humanos; para a globalizacio contra-hegemonica, é o
inverso, a desmercadorizacao, a desprivatizacao dessas relagdes e a sua
conversao como bens publicos, para a espécie.

Portanto, ndo se trata mais de um embate entre dois projetos
politicos, no mesmo marco histérico de uma racionalidade instrumental
moderna, como foi o confronto liberalismo-socialismo real. O embate,
agora, esta posto entre duas visdes de mundo, duas formas de organizagao
¢ Com valorac¢io diferenciada consignada a vida (existéncia).

Duas concepgdes, enfim, de Cidadania. A Cidadania liberal,
conforme ja referida, ¢ vislumbrada por uma o6tica juridica formal, que
ignora as condi¢des desiguais entre os individuos, no contrato social, e, em

societaria.

16 O socialismo, na sua emergéncia para a histéria, representava (se) uma utopia
emancipacionista. Mas em sua concretizagdo, em varias experiéncias historicas (o que se
denomina de socialismo real), tornou preponderante a mesma logica instrumental, linear,
progressista, metanarrativa (o futuro como realidade e redengdo de um passado avaliado
como cadtico) em detrimento da l6gica dialética. Até mesmo o movimento de supera¢io
dos contrarios pela sintese foi simplificado pela ortodoxizacio do materialismo histérico
dialético, substituido , este Gltimo, por um determinismo, quase fatalismo da Historia.
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tempos mais recentes, por uma 6tica economicista, inclusiva no mercado
(nem assim para todos), exclusiva nas outras dimensdes societarias,
como a da participagao politica, a da igualdade socioeconémica e a do
reconhecimento cultural. A Cidadania poés-liberal ou contra-liberal se
propde como conjugacdao de todas as propostas de inclusoes liberais, e,
assim, a ultrapassa, dai podermos denomina-la de multidimensional. Na
sua perspectiva, o principio do mercado se subordina ao principio da
comunidade: o seu foco esta no substantivo (Cidadania) e ndo no adjetivo
(liberal, etc.).

Por conseguinte, as possibilidades, para os Direitos Humanos, em
um e outro lado, também, nao sao as mesmas. Na globaliza¢ao sistémica,
o mercado e a acumulagio capitalista sao os limites a universalidade dos
direitos. Nao se pode perder de vista que a Cultura de Direitos Humanos
e o seu alargamento ocorreram por dentro das proprias sociedade liberais
e, neste sentido, a liberdade de expressao, no ambito de um Estado de
Direito, foi conquista valiosa da Humanidade, que nao se pode desprezar.
Porém, ¢ preciso relembrar que a ocorréncia dos direitos, pos-revolucoes
burguesas, nio se deu sem fortes lutas, especialmente, das classes
trabalhadoras. Além do mais, o contexto histérico recente é diferente,
pois a derrota do socialismo real, somada a reestrutura¢ao produtiva do
capitalismo, através de politicas neoliberais, enfraqueceram as classes
trabalhadoras, desgastaram suas formas de lutas e levaram seus movimentos
a um descenso. Na globalizagao contra-hegemonica, por muito recente, a
inclusdao e a emancipagao siao possibilidades abertas a universalizacao —
o processo instituinte da universalidade —, mas ha varias ponderagoes a
serem feitas quanto a virtualidade de uma outra socializagao, por analogia,
denominada de socializa¢ao contra-hegemonica.

Socializagdo para os Direitos Humanos — uma universalidade
Sitnada

Queiramos ou ndo, estamos sendo socializados, de diversas
maneiras, por este e neste tempo de aguas revoltas em que as geracoes
mais velhas — af incluida a nossa —, assistem, aturdidas, a desestabilizacio ¢
desconstrugao dos conceitos, valores, signos com que foram educadas; em
que as geragoes mais novas sao educadas nesta “opg¢ao” sistémica posta
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como unica e inevitavel de tal maneira que a muitos produz efeito reverso,
de estranhamento. Transversalizando as faixas geracionais, ha os que se
entregam, conformistamente, ao “inevitavel”, e ha os que expressam
inconformismo, muitas vezes, sem direcionamento e sem ultrapassarem
os limites atomizadores do individualismo exacerbado na/da sociedade
atual.

Sem saudosismo, posto que também cometemos equivocos, mas
as geragoes anteriores, especialmente a dos anos sessenta, tinham utopias
como horizontes de expectativas. E ter utopias ¢ salutar aos individuos
e as sociedades como sinalizacio de possibilidades de produzirem,
criativamente, a sua existéncia. Mesmo tendo sido acometidas da sindrome
otimista de um progresso sem fim, havia, para estas geragoes, a perspectiva
de futuro, de projeto.

A saturagao de futuro talvez tenha feito estas geracOes se
esquecerem do presente (daquele presente histérico) pesado e cinzento da
ditadura militar, salvo aqueles jovens que, recém-saidos da adolescéncia,
pegaram em armas porque nao viam futuro naquele presente tenebroso e
tentaram atalhar o tdo sonhado futuro, para que este chegasse antes e se
presentificasse.

O tempo histérico atual é muito diferente.

Mais uma vez, a vigorosa reflexao de Boaventura Santos (2006) nos
socorre, desta vez para responder a uma célebre pergunta: Que fazer?"

Buscando compreender o processo constitutivo da modernidade,
o autor o interpreta a luz de uma equagido entre raiges e opcoes, que se
combinaram na constru¢do de uma concep¢ao de identidade e de
transformacao social. Para Santos, a modernidade se erigiu como um
periodo de opg¢oes, a exemplo da Reforma religiosa, da teoria racionalista
do direito natural, do Iluminismo, do contrato social, do romantismo, que
acabaram se convertendo em raizes que, por sua vez, abriram outras opgoes.
No entanto, o tempo presente desestabiliza a equagdo e vulnerabiliza
as formas de subjetividade e sociabilidade, tais como o trabalho, a
sexualidade, a cidadania, o ecossistema, produzindo a explosao de raizes
e opgoes. Com a globalizagao sistémica, as opgoes se multiplicam a ponto

17 Referéncia ao livro de Lénin, do mesmo nome, publicado em 1902. Na obra, o autor
critica o que denomina de economismo do movimento social-democrata russo e debate
questoes de ordem pratica para a revolugio socialista, no ambito do Império Tzarista.
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de se engendrarem em direito a ampliagao das opg¢des; em contraponto,
os localismos as territorializacdes de identidades, as singularidades, as
genealogias e as memorias multiplicam, ilimitadamente, as raizes. Algumas
dessas rafzes adquirem tal seiva que “sustentam opgoes dramaticas
e radicais”, reduzindo as opgdes, a exemplo do fundamentalismo de
mercado e, reativamente, o islamico. Certas opg¢oes sao transformadas,
impositivamente, em raizes, a exemplo da Cultura hegemonica. Enfim,
“cada um ¢ livre para criar as raizes que quiser e reproduzir ao infinito as
suas opgoes” (SANTOS, 2000, p. 60).

Em tal contexto de desestabilizacdes, diz Santos, torna-se dificil
pensaratransformacao social porque se embaralha a distingao entre passado
e futuro, em decorréncia da pretensa eterniza¢do ou prolongamento do
presente, engolindo os tempos retrospectivo e prospectivo. O determinismo
presentista da compulsio das escolhas para o mercado produz um
“nevoeiro epistemoldgico” em que a burguesia “opde-se a Histéria sem
saber que ¢ histéria” e decreta “o fim da Historia sem nele imaginar o seu
fim” (SANTOS, 20006, p. 67). O canone historico da modernidade entra
em turbuléncia: duas de suas mega-raizes, a ciéncia e o direito, estabelecem
um hiato entre o individuo e o Estado; a explosio de raizes associada
a politicas identitarias se territorializando, pode implicar em guetizagao,
tribalismo, refeudalizacdo, bloqueando as proprias raizes. O excesso de
diferencas pode levar a indiferenca (SANTOS, 20006, p. 67-68).

Retomando a problematica dos Direitos Humanos, a luz desta
reflexao de Santos, sobre raizes e opgdes, pode-se interpretar a Cultura de
direitos tendo se constituido e instituido como opgao na modernidade e se
convertendo em raiz no mundo ocidental. Porém, na contemporaneidade,
esta Cultura vem sendo desestabilizada pela Globalizacao hegemonica,
especialmente, no que tange aos direitos socioecondémMIicos € mesmo 0s
politicos, se pensarmos na fragilizacio das democracias representativas
frente aos grandes conglomerados economicos, entre 0s quais se
potencializa, sobremaneira, a midia. As opg¢des identitarias transitam em
movimentos de enraizamento. A Cultura de Direitos Humanos, vincada
pela raiz da Cultura de direitos, se configura, também, como op¢ao em
busca de enraizamento universalista.

Quais as possibilidades para esta dire¢ao societaria?
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Tres dificuldades principais interceptam o processo de construgao
desta universalidade. Primeiramente, o poderio da “universalidade”, ou
melhor, a glabaliza¢cao do mercado. Complementarmente, a potencializagao
dosdiscursos e praticas de diferencas, que podem levar a incomunicabilidade
e multiplicar as fragmentag¢oes do tecido social. E, adicionalmente, um
movimento que se cruza com a problematica das diferencas culturais,
mas nao as recobre, ndo ¢ a mesma coisa: as expressoes culturais recentes
cujo referencial politico, a despeito de um certo grau, maior ou menot, de
ocidentalizacdo, nao ¢ o Estado de Direito liberal burgués europeu/norte-
americano. Pode-se identificar trés vetores de socializac¢ao cultural que,
embora possam vir a se cruzar no percurso dos Direitos Humanos, nio
sao ou nao podem ser o seu percurso pleno: a globaliza¢ao sistémica, pelo
aviltamento dos direitos que vem processando e a unidimenssionalidade
reducionista que vem conferindo a cidadania; o diferencialismo, se em
extremacao, pelo reducionismo culturalista da Cidadania e o consequiente
esvaziamento da percepcdo da desigualdade; as sociedades sem estado de
Direito, pela subsuncao do individuo a um coletivo que, de fato, ¢ outro
particularismo hegemonico, ou pela ignorancia do Ocidente quanto aos
principios de dignidade da pessoa em outros contextos histéricos nao-
ocidentais."

Buscando outras possibilidades, voltemos ao que nos propde
Santos.

Vislumbrando potencialidades no que identifica e denomina como
cddigos barrocos pds-dualistas”, presentes nestes nossos tempos, acrescidos das
concepgoes de patrimonio comum da humanidade e de patrimonio cultural
e natural (Idem: p. 80), Santos propde um complexo trabalho reflexivo
com implicagdes sobre a acdo politica a ser reinventada, politizando o

18 Veja-se, a respeito, Santos (20006), capitulo 13: Por uma concepgao intercultural dos
Direitos Humanos.

19 “Estes codigos barrocos pos-dualistas sdo formagoes discursivas e performativas que
funcionam através da intensificacio e da mesticagem: Existe intensificagdo sempre que
uma dada referéncia, agdo ou identificaciio social ou cultural é representada e, portanto,
exista para além dos seus limites atuais [...] Existe mesticagem sempre que duas ou
mais referéncias, agdes ou identificagdes sociais ou culturais autbnomas se misturam ou
se interpenetram a tal ponto e de tal modo que as novas referéncias dai emergentes
patenteiam a sua heranga mista.” (SANTOS, 2000, p. 69)
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que a modernidade ndo politizou, codificando o que ela ndo canonizou
(SANTOS, 2006, p. 71).

Criticando acidamente o presentismo celebrado por certas
tendéncias pos-modernas e o apaziguamento intelectual, o conformismo
e a passividade decorrente da repeticdio homogénea do presente pela
globalizacio hegemonica, o autor conclama para a necessidade de
recuperamos e Construirmos a capacidade de espanto, de modo a traduzi-la em
inconformismo e rebeldia.

Nesta sequiéncia de proposicdo, apresenta as linhas gerais de uma
nova teoria da Histéria que dé conta da temporalidade atual, a que a
teoria da Historia da modernidade nao tem mais condicoes de oferecer
respostas. Essa proposta do sociélogo, segundo o nosso entendimento,
implica uma outra socializacao cultural mais compativel com os principios
dos Direitos Humanos, na medida em que visa ao aprofundamento das
energias emancipatorias, a criagdo de uma nova teoria e uma nova pratica
“inconformista, desestabilizadora e rebelde”. (SANTOS, 2000, p. 82)

Esse intento implica, segundo o autor, em trés niveis de atuagao:

1° nivel: epistemolégico

Significa desconstruir o canone histérico da modernidade, com
a sua respectiva subrepresenta¢io e subcodificacio do passado e a
sobrerepresenta¢ao de um futuro fatalista. Reconstrui-lo e representa-lo no
sentido da compreensio de que as perdas pretéritas ndo foram inevitaveis,
mas resultantes de escolhas de agentes humanos, entre alternativas
disponiveis, escolhas essas que causaram sofrimento e opressdao. Deste
modo, o passado pode retomar a sua capacidade de irrupgao e fulguragao,
criando potenciais de indignacao, elaborando imagens desestabilizadoras
sobre “um presente indesculpavel” (SANTOS, 20006, p. 83) que nio foi
redimido pelo futuro, como o canone moderno nos subjetivou. Um passado,
portanto, que, a0 invés de ruinas, reanime os mortos para possibilitar que
se reanimem os vivos do presente, que andam meio MOrtos-vivos no
tempo da repeti¢ao.

Assim, Boaventura Santos propde um outro contetido para a razao.
So:
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A iniciativa humana, pois — e nio qualquer idéia abstrata
de progresso, ¢ que pode fundar o principio da esperanca
[pois] o inconformismo ¢ a utopia da vontade (SANTOS,
2000, p. 83)

A racionalidade cognitivo-instrumental deve ser penetrada por
uma racionalidade moral-pratica e estético-expressiva.

A idéia-base de Santos, em termos epistemolodgicos, ¢ a de que
nao hd s6 uma forma de conhecimento, mas vdrias (SANTOS, 2000, p. 85). A
concepgao ocidental sobre as relagdes entre ignorancia e conhecimento é
uma sequiéncia logica (da ignorancia para o conhecimento) e temporal (do
passado=ignorancia para o futuro=conhecimento), que o sociologo refuta,
distinguindo os dois tipos de conhecimento constitutivos do paradigma
da modernidade ocidental: o conhecimento-regulagiao e o conhecimento-
emancipagao, que ja abordamos anteriormente.

A superagao do paradigma estara em elaborar teorias sobre o que nos
une mais do que o que nos separa (Idem, p. 84). Além de exercer a critica
sobre a “resolu¢ao” dada pela modernidade a equagao raizes-opgoes, que
implicou em muitas teorias e praticas de separagao, o autor alerta que
¢ preciso cuidado com as formulagoes da globalizagao hegemonica que,
inversamente, promovem teorias e imagens de totalidade (da espécie,
do mundo, do universo), ignorando as diferencas e as desigualdades. F
necessdrio desocidentalizar o pensamento sobre a transformagao social.

Esse ponto da reflexdo de Santos ¢ fundamental ao debate sobre
a universalidade dos Direitos Humanos. O autor chama a atencao para
mais uma inversao que se processa na globaliza¢ao sistémica: a par daquela
referente a cidadania, ja assinalada (da concepg¢ao de cidadao abstrato e
universal para uma concep¢ao neoliberal de um cidaddao concreto, mas
consumidor), a0 mesmo tempo, o sistema busca subjetivar o nosso
pertencimento universal nos termos da espécie, mundo, universo ... Desde
que a espécie, 0 mundo e o universo tenham a identidade do sistema. No
frigir dos ovos, as duas tendéncias se confluem. Como diz Santos (Idem:
84), “uma comunidade imaginada da Humanidade no seu todo”, que a
desestoriciza.

Assim, coloca-se para a Cultura dos Direitos Humanos a tarefa
de construir uma epistemologia que, a um s6 tempo, quebre a concepgao
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abstrata sistémica sem incorrer em particularismos que a tornem,
igualmente, impossivel.

2° nivel: metodolégico

Significa romper a arrogancia discursiva do Eu-sujeito da
modernidade ocidental, que ignora, silencia e /ou hierarquiza (hierarquizou)
o discurso do Outro, mediante a contraposicao de uma hermenéutica diatdpica,
cujo principio-base é: fodas as culturas sao incompletas (SANTOS, 2000, p.
80).

E preciso cometer um epistemicidio, Santos é radical e contundente.
Epistemicidio do paradigma ocidental, assim como este, em relacoes
desiguais de trocas culturais, “matou” muitos conhecimentos de outras
culturas, disso se valendo como condigao para o genocidio de povos
conquistados pelos agentes do colonialismo e neocolonialismo.

Nesta dimensao, refletindo sobre os Ditreitos Humanos,
interrogamos: sera preciso o epistemicidio do paradigma ocidental de
conhecimento ou, nos servindo de uma metafora do préprio autor, melhor
seria canibaliza-lo pelos rituais “dos de baixo”? Pois na vertente liberal
deste paradigma esta contida, é-lhe subjacente, a Cultura de direitos e, nao
exclusivamente?, a Cultura de Direitos Humanos.

Entao, nesse caso, em outra socializa¢ao cultural, jogaremos a agua
do banho com a crian¢a dentro? Desperdi¢aremos as experiéncias, de que
o proprio autor acusa a razao indolente?

3° nivel: do governo humano

Significa transpassar as teorias hegemonicas de [pretensa] unido
e as teorias contra-hegemonicas de [pretensa] emancipagao, pois que, da
perspectiva “dos de baixo”, elas convergem para a sua exclusio e a sua
segregac¢ao social.

A imagem desestabilizadora, neste nivel, ¢ a de que vivemos num
apartheid global sem entradas nem saidas, sendo necessaria uma atitude cética
contra variantes do universalismo que ignoram os desiguais; a identificagao

20 Neste caso, estamos aludindo ao fato de que a Cultura de Direitos Humanos nio se
institui apenas por diretrizes liberais. O socialismo também influiu neste processo.
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e estabelecimento de interfaces entre o especifico e o geral, de modo a,
mesmo havendo fronteiras mentais e espaciais, dispor-se de entradas e
saidas; e o combate a toda pretensdo de verdade absoluta. Santos propoe,
finalmente, novas constelacoes de idéias, emocdes, sentimentos de
espanto e indignagao, paixoes. A construcao de uma subjetividade que nao
desperdice experiéncias e plenifique as acdes de novos sentidos. Realize o
movimento das presengas (canone) para as auséncias (o que ficou oculto,
excéntrico e marginal no passado), que construa as emergéncias (a irrup¢ao
do novo).

Estas considera¢oes do socidlogo, de um lado, dialogam com a
proposta de Educagao em Direitos Humanos no tocante a emergéncia
de uma outra socializa¢ao (nova socializag¢ao cultural) em que a razao se
nutre de contetdos trans-canonicos, incorporando elementos estético-
expressivos e moral-praticos. A indignacdo e o inconformismo foram,
afinal, uma opgao vigorosa da Cultura de direitos e da Cultura de Direitos
Humanos, em suas respectivas emergéncias.

Contudo, ha complexas problematicas pendentes a enfrentar na
sua socializacdo: tendo a Cultura de direitos e, de certo modo, a Cultura
de Direitos Humanos, se transformado de opg¢des em raizes, que perigam
apodrecer pelo excesso de formalizacio, como evitar essa ossificacdo
regulatéria? E, ainda: sendo a Cultura de Direitos Humanos uma formulagao
européia com forte marca ocidental, como construi-la sem incorrer em
uma razdo arrogante que, neste caso, reiteraria o particularismo e nao
socializaria para a sua universalidade?

Consideracoes Finais

Tomando por base de sintese destas reflexdes o principio
da universalidade dos Direitos Humanos e sua pendulagio com as
particularidades, uma educaciao que socialize a Cultura em/para os Diteitos
Humanos requer, primeiramente, uma visao abrangente sobre a trajetoria
dessa cultura, problematizando o presente histérico. Foi o que intentamos
realizar, com a contribui¢ao de alguns expressivos pensadores da chamada
alta modernidade.

Por esse percurso, vai se evidenciando o conjunto das forcas em
presenga, suas possibilidades e limitacdes em termos da socializagao
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cultural pretendida. Também evidencia-se a necessidade de construcao de
uma outra referéncia epistemolégica para viabilizar a Cultura dos Direitos
Humanos bem como outras formas de acao concreta.

Embora a Cultura de direitos tenha emergido no e construido o
paradigma da modernidade ocidental, a Cultura de Direitos Humanos, tal
como comega e se formaliza no século XX, ja representa uma ultrapassagem
da primeira. Seja quanto ao seu alcance sociocultural, seja também na
abrangéncia das dimensoes da vida humana contempladas.

Portanto, ¢ a partir do corpo da propria doutrina sistematizada dos
Direitos Humanos que devemos, assim ¢ nosso entendimento, aprofundar
a construcao de uma epistemologia de sustentacao para sua praxis. Pois
que, depois da subsuncdo do vetor emacipacionista do Iluminismo ao seu
vetor regulatorio, ¢ essa Cultura de Direitos Humanos que se apresenta,
no presente histérico, como cultura da vertente da emancipagao.

Mas esse aprofundamento, para potencializar o seu duplo alcance,
territorial-cultural e dimensional, necessita de um didlogo em triplo
movimento:

A- da Cultura dos Direitos Humanos com a prépria globalizagao
sistémica: nio podemos fingir que ela nio existe, ela esta af e ¢
portentosa. Precisamos conhecer os seus Zgpoz, como diz Santos
(2000, p. 86-87) e o que eles limitam a Cultura dos Direitos Humanos;
examinar suas estratégias de globalizacdo e aprender as possibilidades
de dat-lhes um novo conteudo.”

B- da Cultura dos Direitos Humanos, com os préprios movimentos
identitarios que se multiplicam na globalizacdo sistémica ou contra-
sistémica: também nelas identificar o que significa potenciais de
fragmentagdo, de conflitualidade e incomunicabilidade e o que tais
identidades possibilitam de articulagio, entendimento e comunicagao.
A desocultagdo do passado que jazeu em ruinas diante do futuro
progressista que o superaria, tem por intuito, conforme propde
Santos, identificar experiéncias vividas alternativas, com potenciais

a0 se pode ignorar a presenca do mercado. idadania, na sua versao mais atua
21N de ig cad do. A Cidadania, tual,
passa por cle, mas ndo deve confinar-se a0 mesmo A Cidadania, na substincia do scu
significado, ¢ bem mais ampla e deve subordinar o mercado. E nio o inverso.
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seja de luta contra as hegemonizagdes e homogenizac¢oes culturais seja
de convivéncia de diferencas;

da Cultura dos Direitos Humanos consigo propria: nessa
Cultura, ja estao inscritas, concomitantemente, a universalidade e as
particularidades (em termos). O que nos une, nao pode ignorar o que
nos separa. De igual modo, o que nos separa, nio pode ignorar o
que nos une. Caso contrario, estaremos reiterando uma concepgao
e uma pratica abstratas de uma universalidade apenas discursiva; ou
concepgOes e praticas concretas de particularidades fechadas e de
pouco alcance para a superagdo ou minimizagdo da desigualdade
e da discriminacao. A Cultura dos Direitos Humanos, sem dudvida,
empreendeu um avango consideravel dos ultimos anos 80 para ca, no
que se refere a instrumentos normativos, expressando experiéncias de
acordos interculturais.”? A constru¢ido de uma socializagio pertinente
dos Direitos Humanos implica relevar as conquistas de direitos ja
acumuladas considerando os processos de seu alargamento, ao longo
da Historia, e refletindo sobre a perspectiva de novos alargamentos.
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